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الصفحة الأولى...

رح�لات  كتاب  عُ��م��ان  تناولت  التي  الأجنبية  الم�����ص��ادر  م��ن 
ماركو بولو The Travels of Marco Polo، للرحالة 
الإيطالي ال�شهير ماركو بولو، لم يكتب ماركو بولو ق�ص�ص 
رح�لات��ه وم��غ��ام��رات��ه ب��ن��ف�����س��ه، و�إنّ�����ا �أم�ل�اه���ا، حي�ن ك���ان في 
�إلى ع��دة  �أم��ال��ي��ه  ل���ه، ح��ي��ث تّم ن�سخ  ال�����س��ج��ن، ع��ل��ى ���ص��دي��ق 
يوجد  واللاتينية، ولا  والإيطالية،  بالفرن�سية،  مخطوطات، 
لرحلاته  كتاب  �أول  ن�شر  تّم  المخطوطات.  ه��ذه  بي�ن  ت�شابه 
بالإنجليزية،  له  ترجمة  ظهرت  ثم   ،1559 �سنة  بالإيطالية 

قام بها ويليام مار�سدن، �سنة 1818. 
ال�صين،  وع��م��ه،  �أب��ي��ه  ب�صحبة  م��ارك��و،  زار   ،1271 �سنة  في 
على عهد القائد المغولي قبلاي خان، الذي وظفه في التجارة 
ب��ع��ي��دة في  �إلى مح��اف��ظ��ات  ل��ه  �إداري  كممثل  وب��ع��ث��ه  ال��ع��ام��ة، 
مملكته. بعد حوالي 17 عامًا ق�ضاها ماركو في خدمة قبلاي 
�إلى موطنه، ولكن قبلاي خان لم يوافق  الرجوع  �أراد  خان، 
بلاد  �إلى  وف��د  م��ع  بعثه  حي�ن   ،1292 �سنة  في  �إلا  طلبه  على 
ف��ار�س��. في رح��ل��ة ال��ع��ودة ه��ذه، ت��وق��ف م��ارك��و ب��ول��و في بع�ض 
و�صفًا  وقدم  وهرمز،  وقلهات،  ظفار،  وهي  العمانية،  الموانئ 

جغرافياً لها، مركزاً على �أهميتها التجارية.
وجميلة،  »كبيرة،  مدينة  ب�أنّها  ظفار،  بولو  ماركو  و�صف 
ميناء  غ��رب  ج��ن��وب  م��ن  م��ي��ل   500 م�سافة  تبعد  و���ش��هري�ة«، 
ب�أنّه »جيد«، ترتاده �سفن كثيرة،  �شحر. وو�صف ميناء ظفار 
ذكر  كما  الهند.  �إلى  العربية  الخ��ي��ول  منه  التجار  وي�شحن 
ُّوب«،  َّنـ ب�أنّ ظفار تنتج اللبان، حيث له �شجرة »ت�شبه نبات التـ
يتم حزها بال�سكين في موا�ضع عديدة، وال�سائل الذي يتدفق 

منها، يتحول بفعل الحرارة، �إلى لبان.
يُ�سميها  ال��ت��ي  قلهات،  �إلى  ب��ول��و  م��ارك��و  �أب��ح��ر  م��ن ظ��ف��ار، 
ميناءها  و�صف  كما  كبيرة«،  »مدينة  ب�أنّها  وي�صفها  »كلاتو«، 
ب���أن��ه »مم��ت��از«، ت�����ص��در م��ن��ه الخ��ي��ول ال��ع��رب��ي��ة، وت�����س��وق �إل��ي��ه 
داخلية  �إلى  تنقل  حيث  الهند،  من  والبهارات  ال�سلعَ  ال�سفن 
لملك  تابعين  م�سلمين،  قلهات  �أه��ل  بولو  ماركو  وج��د  عمان. 
ه��رم��ز، ال���ذي ك���ان ي��ت��خ��ذ م��ن ه���ذا »الم���ك���ان الم��ن��ي��ع بطبيعته 
وع��م��ارت��ه« م��ف��زعً��ا ل��ه وق��ت الح���روب. وي��ذك��ر �أي�����ض��اً �أن �أه��ل 
�أكل  على  معي�شتهم  في  ويعتمدون  القمح،  يزرعون  لا  قلهات 
متوفران  وهما  مجففًا،  �أو  ط��ازجً��ا  ال�سمك  وك��ذل��ك  التمر، 
القمح من  ي�ستوردون  المي�سورين منهم  �أن  �إلا  لديهم،  بكثرة 
�أهمية القلعة، التي  �أماكن �أخرى. ويتحدث ماركو بولو عن 
�سفينة  �أي��ة  تتمكن  لا  حيث  قلهات«،  خليج  »مدخل  على  تقع 
القلعة،  ه��ذه  من  تطلق  ب�إ�شارة  �إلا  الخ��روج  �أو  ال��دخ��ول  من 
يلوذ  كان  قوة عظيمة، حيث  بها ملك هرمز  اكت�سب  ولذلك 
فيرف�ض  باهظة«،  بـ«جزية  كيرمان  حاكم  يطالبه  حين  بها 
طلبه، وينتقل �إلى قلهات ليمنع ال�سفن التجارية من العبور، 

وبذلك »يجبر الحاكم على ت�سوية النزاع معه«. 
hilalalhajri@hotmail.com
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العربي،  للقارئ  و�إخ��راج��ه  الكتاب،  �صدور  �أهمية  ت�أتي 
الدينية،  التحولات  ي�شكل محاولة فهم لحالة  من كونه 
وم��ن  والاق��ت�����ص��ادي،  والاج��ت��م��اع��ي  ال�����س��ي��ا���س��ي  بطابعها 
وبالم�سح  �أح��ي��ان��اً،  بالبانورامية  ات�سم   خ��ارج��ي،  منظور 
�أخ�����رى. وفي وق��ت  ال��ر�أ���س��ي الم��ت��غ��ل��غ��ل في ال��ع��م��ق �أح��ي��ان��اً 
لازال����ت الم��ن��ط��ق��ة تعي�ش ح��ال��ة ه���ذه ال��ت��ح��ولات ال��ت��ي لا 
يمكن التنب�ؤ بم�آلاتها؛ نتيجة ل�ضبابية تحديد المعطيات 
كما  وا���ض��ح.  ب�شكل  الم�شكلة  طبيعة  فهم  وع��دم  القائمة، 
وزعمه  الم�ؤلف،  و�ضعها  التي  الأطروحات  من  الكثير  �أنّ 
التي  النتائج  تلك  �صحة  ليثبت  ج��اء  العربي  الربيع  �أن 
�إليها يجعل القارئ يت�ساءل عن مدى �صحة هذا  تو�صل 
الطرح الذي �أكده في مقدمته للطبعة العربية، ومن ثم 
التي يقدمها، في  الإثباتات  تلك  نحن مطالبون بفح�ص 
الكتاب  في  ج��اء  ما  �صحة  عن  نبحث  ال��ذي  نف�سه  الوقت 

الكلية. ب�صورته 
وعلى الرغم من �أن الم�ؤلف قد اعتمد على نقاط مركزية 
محددة لتو�صيل فكرته الكلية، ف�إنّه قد ق�سم الكتاب على 
في  المركزية  النقاط  تلك  يناق�ش  ثم  وم��ن  ف�صول  �أرب��ع��ة 
كل ف�صل ولكن من زوايا مختلفة، هذه النقاط المركزية 
الإ�لاسمية  الذي طر�أ على الحركة  التحول  م��سألة  هي: 
من طابعها المركزي الم�ؤ�س�سي باتجاه العمل الفردي، وما 
الفني  ب��الج��ان��ب  يتعلق  م��ا  منها  تح���ولات  م��ن  �صاحبها 
والأزي���اء،  الحجاب  مثل  ال�سوق،  وحركة  الاجتماعي،  �أو 
يتو�سع  ال��ذي  بالم�شاريع  الإ��س��لام  ي�سميه  ما  �إلى  و���ص��ولًا 
من �أجل تحجيم دور الدولة في المجتمع. كل هذه النقاط 
المركزية، يناق�شها في �أربعة ف�صول �إ�ضافة �إلى مقدمتين، 
مقدمة  والأخ���رى  العربية،  بالترجمة  خا�صة  الأولى: 
ال��ك��ت��اب، وك��ذل��ك الخ��اتم��ة والم��ل��ح��ق. ح��ي��ث ات��خ��ذت كلها 
ع��ن��اوي��ن دال���ة ع��ل��ى مح��ت��واه��ا: م��ق��دم��ة الم���ؤل��ف للطبعة 
ال��ع��رب��ي��ة ب��ع��ن��وان: �إ��س��لام ال�����س��وق ب��ع��د ال��رب��ي��ع ال��ع��رب��ي، 
الثاني:  والف�صل  الإ�لاسموية،  تج��اوز  الأول:  والف�صل 
ت��دي��ن تح��رك��ه ق���وى ال�����س��وق، وال��ف�����ص��ل ال��ث��ال��ث: �إ��س��لام 
ال�سوق �إ�صلاح للذوات الدينية، والف�صل الرابع: فاعلون 
وكذلك  الف�ضيلة،  مح��ور  والخ��اتم��ة:  ال��دول��ة،  لتحجيم 

المنجمنت. �أ�سلمة  الملحق بعنوان: 
ما �إ�سلام ال�سوق؟

معرفة  ينبغي  الكتاب  هذا  محتوى  ومناق�شة  عر�ض  قبل 
م�ضمونه ب�صورة مكثفة، خا�صة ما يتعلق ب�أبعاد العنوان، 
�إذ يقول م�ؤلفه عن مفهوم �إ�لاسم ال�سوق ب�أنّه: مزيج من 

الالتزام  عن  للقدا�سة  ون��زع  المتعولمة،  الفردانية  النزعة 
ال�شعارات  عن  التخلي  من  ذلك  يت�ضمنه  بما  التنظيمي، 
الكبرى التي كانت تدعو �إلى �أن الإ�لاسم هو الحل، و�إعادة 
ال��ن��ظ��ر في ف��ك��رة ���ش��م��ول��ي��ة الإ��س���ل�ام ل��ك��ل م��ن��اح��ي الح��ي��اة 
المرتبطة  والثقافة  الدولة  يولي  لا  الذي  ال��ورع  والتدين 
على  للانفتاح  حافز  وهو  اهتمامه،  الاجتماعية  بالطبقة 
العالم، وهو لي�س جماعة �أو حزباً �أو تياراً ولا يمثل مدر�سة 
معينة، بل حالة قادرة على التوغل والت�أثير في كل حقائق 
الإ�لاسم المعا�صر، وفي مختلف القارات والدول. ويبين: �أنّ 
م�صطلح �إ�لاسم ال�سوق م�صطلح تحليلي ي�ستند �إلى فكرة 
الربط بين �أنماط معينة من التدين الإ�لاسمي والأ�س�س 
ال��ف��ل�����س��ف��ي��ة ل��ل�����س��وق م��ث��ل ال��ن��زع��ة ال��ف��ردان��ي��ة والان��ف��ت��اح 
كما  بالدولة  المرتبط  العام  على  الخا�ص  ال��شأن  و�أولوية 
ي�ؤكد على �أنّه لا يتكلم عن الدين ولكن عن �أنماط معينة 
عن  بديلًا  لي�س  ال�سوق  �إ��س��لام  �أن  ويو�ضح  التدين.  من 
التدين  من  جديداً  �شكلًا  يمثل  لكنه  ال�سيا�سي  الإ�لاسم 
تبدو كحالة احتجاج داخلية هادئة على بع�ض النماذج في 

المعا�صرة. الإ�لاسمية  ال�صحوة 
بين �إ�لاسم ال�سوق، والإ�لاسم ال�سيا�سي.

م�صطلحاً  لي�س  الم���ؤل��ف  �إلى  بالن�سبة  �إذًا  ال�سوق  �إ��س��لام 
م�شروع  �أي�ضاً  هو  بل  �إليه،  تو�صل  بحثي  م�سح  عن  ناتجاً 
ور�ؤية يراها جيدة لتقديم حلول ناجعة لأغلب الم�شكلات 
التحولات  �أن  يرى  وهو  الإ�لاسمي.  العالم  يُعانيها  التي 
المعتمدة  الإ�لاسموية  الحركة  �أن  نتيجة  كانت  الحا�صلة 
ع��ل��ى ال�����س��ردي��ة الإ��س���ل�ام���ي���ة وم���رك���زي���ة الم���ك���ون ال��دي��ن��ي 
مقابل  الطويل  نف�سها  فقدت  للح�ضارة  كبديل  الكبرى 
حركة البرجزة التي دخلت حركة الأ�سلمة، وهذا لا يعني 
القدا�سة  نزع  هي:  �أ�سباب  ثلاثة  لوجود  ولكن  التناق�ض 
�إلى  المطلق  من  المبادئ  ونزع  الإ�لاسمية،  التنظيمات  عن 
ال��ت��دي��ن. كما يرى  م��ن  �أ���نماط ج��دي��دة  الن�سبي، وظ��ه��ور 
الكاتب �أنّ حركة الإخوان بد�أت تت�آكل م�صداقيتها في نظر 
ال�سبب في  �أنّها  التي يرى  الأ�سباب  �أهم  نا�شطيها. وي�سرد 
ب���روز م��ا ي�سميه �إ��س��لام ال�����س��وق وه���ي: ال��ت��دي��ن ال��ف��ردي، 
ال��دي��ن��ي  وت���راج���ع  م��ع��ا���ص��رة،  �أكر�ث�  ول��ك��ن  �أق���ل  بن�ضالية 
ال�����س��ي��ا���س��ي و���ص��ع��ود ال��دي��ن��ي الاق��ت�����ص��ادي، وت���أك��ي��د روح 
�إعادة  على  عمل  هذا  كل  الديني.  المجتمع  داخل  الم�ؤ�س�سة 
الهدف  �إنّ  �إذ  ليبرالية،  نيو  �أ�س�س  على  الديني  ت�سيي�س 
المجتمع  ب��ن��اء  �إع���ادة  ه��و  م��ا  ب��ق��در  ال�شريعة  تطبيق  لي�س 

الحديث المتما�شي مع العالم.

التحليلات  ه��ذه  مثل  في  الق�صور  �إنّ  ال��ق��ول  يمكن  لكن 
لتوجه  �شاملة  ر�ؤي���ة  ب�صياغة  الأم���ر  يتعلق  حي�ن  خا�صة 
ت��رى في حركة  التي  النظرة  ه��ذه  هو  المنطقة،  ي�سود  ع��ام 
الإ�لاسم ال�سيا�سي بو�صفها الخلفية الم��سؤولة عن التحول 
الم���ؤل��ف لج��ذور هذا  ر�ؤي���ة  �أن  �أح���دث، بمعنى  �إلى مرحلة 
جوانب  )بع�ض(  وتحليل  بحث  من  انطلقت  قد  التحول 
يتناول  حين  وحتى  الم�سلمين،  الإخ��وان  لجماعة  الخطاب 
لا  �أغلبه  في  ف���إنّ��ه  ال�سوق  �إ��س��لام  ي�سميه  م��ا  رواد  خ��ط��اب 
بالمظهر  ك��ان��وا  و�إن  الم�سلمين  الإخ����وان  ع��ب��اءة  ع��ن  ي��خ��رج 
الت�سا�ؤلات  العديد من  ما يطرح  يرى. وهو  كما  الجديد 
عن �سبب تغييب الكتاب للعديد من الحركات الإ�لاسمية 
الم�ؤثرة في العالم الإ�لاسمي وعلى نطاق وا�سع، مع �أن لها 
�سنوات  بعد  الآن  يجعلنا  وه��ذا  وب��ق��وة،  مبا�شرة  ت���أثري�ات 
الم�ؤلف  ال��سؤال على  ما ي�سمى بالربيع العربي نعيد طرح 
ت�سهم  التي  الإ�لاسمية  الجماعات  هذه  تغييب  �سبب  عن 
ب�شكل مبا�شر في ت�شكيل العلاقات ال�سيا�سية والاقت�صادية 
المخل  بحثه  واقت�صار  اليوم،  الإ�لاسمي  للعالم  والفكرية 

منهجياً على جماعة واحدة.
الإنتاج الفني والإعلامي و�إ�سلام ال�سوق

يرى م�ؤلف الكتاب �أن التحول في الإنتاج الفني الإ�لاسمي 
ال�سابق  الإن��ت��اج  عك�س  على  فقط،  المتدينين  ي�ستهدف  لا 
بد�أ  حيث  المتدينين،  من  معينة  فئة  ي�ستهدف  كان  ال��ذي 
حركة  ب���روز  م��ع  الدينية  الأن��ا���ش��ي��د  مفهوم  في  الان��ك�����س��ار 
طريقة  على  الم�ضامين  تقديم  خلال  من  وذلك  المقاومة، 
ال��ت��ي كانت  ال��ث��واب��ت  ال��ك��ثري� م��ن  ال��ت��ع��بري�، وه���ذا خلخل 
جيل  ظهور  وبد�أ  الغناء.  على  الدينية  الحركات  تفر�ضها 
وبثقافة  �إ��س��لام��ي مختلف  ب��ت��وج��ه  ال��ف��ن��اني�ن  م��ن  ج��دي��د 
�إلى  الإ�لاسمية  بالأغنية  ي�صلوا  �أن  ا�ستطاعوا  متنوعة، 
م�����س��اح��ة �أكر�ب� ع��ل��ى م�����س��ت��وى الا���س��ت��ه�لاك، لا ت��ق��ف عند 
المتدينين فقط، ومن ه�ؤلاء مثلا: الفنان البريطاني من 

�أ�صول �أذرية: �سامي يو�سف.
وفي ج��ان��ب الإن��ت��اج الإع�لام��ي ال���ذي ي��رى �أنّ���ه ه��و الآخ��ر 
ت�أثير الديني  �إلى  �أ�شار  قد مر بحالة من التحولات فقد 
ح��ت��ى في الم��ح��ط��ات ال��ف�����ض��ائ��ي��ة ال��ع��ل��م��ان��ي��ة ال��ت��ي و���ض��ع��ت 
ابتعدت  و�إن  للهوية  ت�أكيداً  دينية،  برامج  �ضمن برامجها 
ع���ن ال��ت��زم��ت وال�����س��ي��ا���س��ة، �إذ ي��ت��م ال��ت�����ض��ح��ي��ة ب��ال��ع��ام��ل 
الربح.  �سبيل  في  الديني  العر�ض  وتقديم  الأيديولوجي 
وقد �أ�شار في بحثه �إلى محطات ف�ضائية �إ�لاسمية معينة: 
الم��ح��ط��ات الثلاث  اق���ر�أ والم��ن��ار والم��ج��د، بو�صف ه��ذه  ه��ي 

�إ�سلام  ال�سوق
محمد المحفلي*

�أثار كتاب �إ�سلام ال�سوق لم�ؤلفه ال�سوي�سري باتريك هايني، الجدل منذ �صدوره بداية بطبعته الفرن�سية، وظل حاملًا لهذا الجدل؛ بل و�أ�ضاف 
�إليه جدلًا جديداً بعد �صدور ترجمته العربية، بداية هذا العام 2015م، التي امتازت بعدد من المقدمات المتعلقة ب�صلب محتواه، ومنها ما 
و�ضعه الم�ؤلف للطبعة العربية، مدافعاً فيها عن �أطروحاته الموجودة داخل هذا الكتاب، ومحاولًا ا�ستغلال التحولات التي �شهدتها المنطقة 

العربية، لتدعم الافترا�ضات والأحكام التي �أوردها.
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الخا�صة  التعميمات  بع�ض  عليها  �أق����ام  ال���ذي  ال��ن��م��وذج 
النتائج   من  كثير  من  يجعل  ما  وه��ذا  الكتاب،  بم�ضمون 
التي �أوردها الم�ؤلف غير دقيقة فهناك �سيولة في المحطات 
تو�سع  �شبه  وهناك  ذات مرجعيات مختلفة  وهي محطات 
بمنظوره  التدين  تبين  التي  ال�سلفية،  للمحطات  كبير 

ال�سلفي المناق�ض تمامًا لكل الر�ؤى التي يريد ت�أكيدها.
الدعاة والإ�سلاميون الجدد رواد �إ�سلام ال�سوق

الج��دد،  الدعاة  من  الكثير  ا�ستعرا�ض  على  الكتاب  يقوم 
عباءة  تحت  من  خرجوا  قد  يقول-  -كما  �أغلبهم  �أن  بيد 
ال�سيا�سي ويذكر منهم عمرو خالد وجمن�ستيار،  الإ�لاسم 
بيد �أنّه يغفل الكثير من الدعاة بخلفيات لي�ست لها �صلة 
بالإ�لاسم ال�سيا�سي. ويقول �إن الدعاة الجدد قاموا بك�سر 
من  الكلا�سيكية  ب�صورتها  ال��دع��وة  ق��واع��د  م��ن  ال��ك��ثري� 
اللغة  وا�ستعملوا  لحية،  بدون  ال�سن،  �صغار  �أنهم  خلال: 
بدلًا  ال��ع��ادي،  ال��زي  ارت���دوا  ثم  الف�صحى،  مكان  العامية 
من الزي التقليدي الذي يرتبط بالدعاة عادة. كما �أنّهم 
و�سائط  ا�ستعملوا  ب��ل  فح�سب  الم�سجد  على  يعتمدوا  لم 

حديثة، وو�سائل الإعلام المختلفة.
وبمقابل ما يراه نجاحاً للدعاة الجدد يقول: �إنّ ال�سلفية 
لكن  للمناف�سة.  ال�لائ��ق  بالمظهر  تظهر  �أن  ت�ستطع  لم 
�أن  ويمكن  المجتمع  عمق  في  الت�أثير  عن  هو  هنا  الت�سا�ؤل 
الإ�لاسم  ا�ستطاع  كيف  التالي:  ال�شكل  على  ال��سؤال  يثار 
وخ���ارج  الم���ؤ���س�����س��ات  ه���ذه  �إط����ار  خ���ارج  ي��ت��م��دد  �أن  ال�سلفي 
يجدوا  �أن  ال�سلفية  دع��اة  ا�ستطاع  وكيف  ال�سوق،  �إ��س��لام 
�أحياناً  يتفوق  بما  الأم��اك��ن،  مختلف  في  الأت��ب��اع  من  لهم 
�إجابته المفتر�ضة على هذا  �إن  على النماذج التي �سردها؟ 
�أخرى  تجليات  في  البحث  �إلى  حتماً  �ستقود  كانت  ال��سؤال 

تتجاوز الم�ستوى الذي ا�شتغل عليه ور�صد نتائجه.
الدعاة  ه���ؤلاء  منه  انطلق  ال��ذي  الأ���س��ا�س��  الم���ؤل��ف  وي�ضع 
والإ�لاسميون الجدد �إذ يبين ت�أثر الكثير منهم بالمنجمنت 
الإداري  ال��ت��ن��ظ��ي��م  ن��ح��و  ب���ال���دع���وة  ف����ب����د�أوا  الأم���ري���ك���ي 
بداية  در�سوا  المجتمع، حيث  للفرد في  الإيجابي  والالتزام 
والا�ستفادة  �أ�سلمته  نحو  اتجهوا  ثم  �أمريكا  في  العلم  هذا 
الحركة  رموز  من  الكثير  الكتاب  ويقدم  الدعوة.  في  منه 
ال�شاطر  خيرت  ي�ضع  �ضمنهم  ومن  الجديدة  الإ�لاسمية 
بالمنجمنت.  ت�أثرت  التي  النماذج  هذه  من  واح��دًا  بو�صفه 
ال�شخ�صية،  ه��ذه  �سير  وم��راج��ع��ة  ال��ت��وق��ف،  ينبغي  وه��ن��ا 
ال�شاطر  خري�ت  ن��رى  �إذ  بعدها،  وم��ا   ،2011 منذ  وخا�صة 
ومعه الكثير من الرموز التي قدمها على �أنّها تخلت عن 
يتبين  ال�سوق،  �إ�لاسم  في  ودخلت  ال�سيا�سي  الإ�لاسم  �أط��ر 
�أنها عادت لمبادئها القديمة التي قال �إنها كانت قد تركتها 

ل�صالح التوجه الجديد.
وه���و لم ي��ق��دم ت��ل��ك ع��ل��ى �أن���ه���ا ����نماذج مم��ث��ل��ة ف��ق��ط، بل 
ي�����س��ت�����ش��ه��د ب��خ��ط��اب��ات��ه��ا م���داف���ع���اً ع����ن ق���ي���م الج���م���اع���ات 
ع�صام  خ��ط��اب  ي��ق��دم  �إذ  الج��دي��د،  بتوجهها  الإ��س��لام��ي��ة 
لها،  محدد  �سقف  و�ضع  عبر  للحرية  ومفهومه  العريان 
وب��و���ص��ف ه���ذا الم��ف��ه��وم ك��م��ا ي���رى الم����ؤل���ف م��ف��ه��وم �إ��س��لام 
خلال  من  ويبدو  العريان(،  ل�سان  )على  للحرية  ال�سوق 

بعد  الم�سلمين  ل�ل�إخ��وان  �أم��ري��ك��ا  دع��م  �أن  التوليف  ه��ذا 
2011 ك���ان ق��ائ��م��اً ع��ل��ى �أ���س��ا�س�� م��ن ه���ذه ال���ر�ؤي���ة ال��ت��ي 
القيم  التوافق مع  القادر على  الإ�لاسم هو  �أن هذا  ترى 

العلمانية.
تحول مفهوم الح�شمة

تح��ول  في  الح�شمة  ا�ستهلاكية  ظ��ه��ور  الم���ؤل��ف  وي��و���ض��ح 
وظيفة الحجاب، الذي بد�أ على علاقة وثيقة بالإ�لاسم 
ال�����س��ي��ا���س��ي، ث���م ج�����اءت م��رح��ل��ة احر�ت�اف���ي���ة م���ع دخ���ول 
م�ؤد  غير  و�أ�صبح  التجارية،  العلامات  مرحلة  الحجاب 
بالتناف�س  بل  الرئي�سية-  -بالدرجة  الح�شمة  لوظيفة 
الح�شمة  ا�ستهلاك  و�أن  العالمية  التجارية  بالعلامات 
الر�ؤية  عن  ن��اتج  هو  ما  بقدر  الأ�سلمة  عن  ناتجا  لي�س 
على  الأم��ر  هذا  �إنّ  الإ�لاسمية.  للبرجوازية  الأمريكية 
ما فيه من تحول عميق في الوظيفة الأ�سا�سية للحجاب 
والتقاليد،  بالعادات  ارتباطه  �إلى  ي�شر  ف�إنّه مع ذلك لم 
في الكثير م��ن ب��ل��دان ال��ع��الم الإ��س��لام��ي بم��ا ي��ت��ج��اوز - 
�أحياناً - وظيفته الدينية، بل وهناك تحول الحجاب من 
اجتماعياً  مظهراً  كونه  �إلى  دينية  ودلال��ة  ح�شمة  كونه 
كان هناك من تحول  �إذا  �أي�ضاً:  القول  �أكرث�. ويمكن  لا 
لا�ستهلاك الح�شمة وتحول الحجاب للمو�ضة ف�إنّ هناك 
من  الديني  للعامل  وا�ستغلًالا  للدين  توظيفاً  بالمقابل 

�أجل زيادة الا�ستهلاك.
 العلامات التجارية وحروب الكولا

وفي �إط�����ار �إث���ب���ات �أط���روح���ات���ه ي��ق��دم الم����ؤل���ف ع�����دداً من 
ال�شواهد التي ت�أخذ البعد الديني ك�إطار عام ثم تت�ضمن 
ما  ظهور  مثلًا  ذل��ك  م��ن  الا�ستهلاكي  ال��ت��ج��اري  البعد 
الم�سلمين  بلاد  �إلى  �أوروب��ا  من  العك�سية  بالهجرة  ي�سمى 
تجاري  الأ�سا�سي  الهدف  ولكن  الإ�لاسم  ديار  �أنها  بحكم 

ا�ستثماري بالدرجة الأولى.

�إ�صباغ  ومحاولة  الكولا،  حرب  ي�سميه  ما  ب��روز  وكذلك 
ذات  جديدة  كولا  �شركات  �إن�شاء  خلال  من  دينية  دلالات 
ك��ولا.  ك��ولا، ع��رب  ك��ولا، زم��زم  �إ��س��لام��ي��ة: مكة  م�سميات 
�أن الم�ؤلف في �أكثر من مو�ضع يبدو مدافعاً عن  كما نجد 
و�شعارات  م�سميات  تحت  للأزياء  تجارية  علامات  ظهور 
�أن يطلق على ذلك  ذات بعد ديني �إ�لاسمي وا�ضح، راف�ضاً 
الفخر  ��نموذج  بناء  �إع��ادة  هذا  �إنّ  بالقول  بالدين،  تج��ارة 
يبدو  الأم���ر  ه��ذا  �أن  بحكم  الج��دي��د.  للم�سلم  ال��ف��رداني 
يكون  ال��ذي  ال�����س��وق،  �إ��س��لام  �سيا�سة  م��ن  وج���زءاً  طبيعياً 
ويمكن  ب��ه.  متلب�ساً  �أو  للاقت�صادي  م��وازي��اً  الديني  فيه 
للقارئ هنا �أن يت�ساءل �ألا يمكن القول: �إن المنتج الذي لا 
يرتدي ال�شعار الديني يمكن �أن ي�ؤدي الغر�ض ذاته، ولماذا 
في  ذات��ه  الدين  على  �سي�ؤثر  ال��ذي  الديني  ال��رداء  �إل�صاق 
ب�إ�صباغ  المكانة الفردية للم�سلم لي�س  حال ف�شله؟ ف�إثبات 
الم�سلم،  للفرد  التجلي  بل من خلال  عليه  الديني  ال�شعار 
ذات��ه،  الدين  على  �سلباً  ت�ؤثر  الديني  ا�ستغلال  فكرة  �إن 
الاقت�صاد  �أنّ  الثبات في حين  به  الديني يفتر�ض  �أن  ذلك 
الأزي��اء  تكون  وكما  والهبوط،  لل�صعود  يتعر�ض  متحرك 
�أخ��رى،  وهبوط  ماركات  �صعود  المو�ضة  لتحولات  عر�ضة 

ف�إن الدين في تلك الحالة �سيكون مقا�ساً عليها. 
�إ�سلام ال�سوق والنموذج الأمريكي

وي�ؤكد الم�ؤلف على �أن �إعادة الأ�سلمة ب�صورتها الجديدة 
يربط  ال���ذي  الج��دي��د  الأم��ري��ك��ي  ال��ن��م��وذج  م��ع  تلتقي 
تعددية  �ضد  وال�ضغط  الم�ؤ�س�ساتية،  الديمقراطية  بين 
�أ�����نماط الح���ي���اة. وي��ع��ق��د م��ق��ارن��ة ب�ي�ن �إ��س���ل�ام ال�����س��وق 
الطموح  يتقا�سمان  �أنهما  وي��رى  الأم��ري��ك��ي  وال��ن��م��وذج 
نف�سه من خلال الم�شتركات التالية: �سلطة بعيدة و�أقل 
ت��دخ��ل��ي��ة، وت��ث��مي�ن ح��ري��ة الم���ؤ���س�����س��ة وال��ن��ج��اح ال��ف��ردي، 
والفقراء  الفقر  و�إدان����ة  العائلية،  القيم  ع��ن  وال��دف��اع 

ملعوناً. مثلثاً  بو�صفه 
ويحكم �أخيراً في خاتمته ب�أن �إ�لاسم ال�سوق �شريك لأمريكا 
في ال�شرق الأو�سط ب�صراعه مع الحداثة والتنوير. ويمكن 
ه��ن��ا ال��ق��ول ب����أن ه���ذا الح��ك��م الخ��ت��ام��ي ي��ع��زز ال��رب��ط بين 
ال�سيا�سة  �صانعي  من  الكثير  ور�ؤي��ة  هايني  باتريك  �آراء 
ال��ن��ظ��ري��ة من  الأم��ري��ك��يي�ن ال��ذي��ن ح��اول��وا تج�سيد ه��ذه 
الإ��س��لام  الج��دي��دة  ب�صورته  الإ��س��لام  م��ع  التعاون  خ�لال 
بعد  ما  لكن  حديثاً،  ال�سوق(  و)�إ��س��لام  قديما  ال�سيا�سي 
2011 ت�صبح الكثير من هذه النظريات غير قابلة لتحقق 
ال�سيا�سي  الإ��س��لام  �أ�صابت  التي  التحولات  تلك  ك��ل  م��ع 

ب�شكل عام وبدء حركة النزوح باتجاه القيم القديمة.
.............................

�إ�لاسم ال�سوق. الكتاب: 
الم�ؤلف: باتريك هايني.

المترجمة: عومرية �سلطاني.
النا�شر: مركز نماء للبحوث والدرا�سات، بيروت، 2015م.

عدد ال�صفحات: 252 �صفحة.
• �شاعر و�أكاديمي يمني
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ال��ذي يحمل في  الخ��ط��اب  ذل��ك  ه��و  ال��ع��دال��ة  المق�صود بخطاب  �إن 
و�أداء  الم�ساواة في نيل الحقوق  �إن�سانية ت�ضمن  م�ضامينه مفردات 
القانون،  الإن�سان، والحرية، وعلو  الواجبات، مثل مراعاة حقوق 
وم��ي��ل ال��ع��دال��ة �إلى ال�����ص��ب��غ��ة ال��ق��ان��ون��ي��ة الم��ل��زم��ة لا الأخ�لاق��ي��ة 

المتفاوتة.
الكثير  غ��رار  على  ج��اءت  كتب  فهي  ال�سلطانية  الآداب  كتب  �أم��ا 
و�أدب  القا�ضي،  �أدب  مثل  الإ�لاسمي  الرت�اث  في  الآداب  كتب  من 
ال�سلطانية ظهرت  الآداب  المجال�س وغيرها، فكتب  و�أدب  النديم، 
الم��ل��ك، وت��رم��ي �إلى ت�أ�سي�س  في فرت�ة الان��ق�لاب م��ن الخ�لاف��ة �إلى 
يتبعها  وم��ا  ال�سلطة  ����ش��ؤون  ت�سيير  في  الن�صيحة  مفادها  وثيقة 
و�سيا�سية  دينية  اقتبا�سات  من  خليط  وهي  التعامل،  �أ�ساليب  من 
وتاريخية واجتماعية، كما �أنّ متنها حظي بالعديد من الق�ص�ص 
كما  الهندية  والم�أثورات  ال�صينية،  والحكم  وحكاياتهم،  الفار�سية 

�أ�شار الباحث في كتابه.
ال�سلطانية  الآداب  ك��ت��ب  م��ن  م��ت��ون  �أرب��ع��ة  ال��ب��اح��ث  اخ��ت��ار  ل��ق��د   
ذل��ك برغبته في  م��ع��ل�لاً  الم��ذه��ب��ي والج��غ��رافي  ال��ت��ن��وع  راع���ى فيها 
دون  الأربعة  على  اقت�صاره  ب��شأن  �أما  و�شموليتها،  الر�ؤية  تنويع 
غيرها فذلك يرجع �إلى الت�شابه الكبير بينها، فمادتها تعود �إلى 
والنقل  بالتنا�ص،  مليئة  ومتونها  مح��ددة،  م��وارد  من  اقتبا�سات 
ال��ذي  الأم���ر  م�ستن�سخة،  تبدو  حتى  الأح��ي��ان،  بع�ض  في  الح��رفي 

يبرره الباحث لنف�سه الاكتفاء بهذه الأربعة دون غيرها وهي:
الم�����س��ب��وك في  الم�����اوردي، »ال��ترب�  الم��ل��وك« لأب���ي الح�����س��ن   »ن�صيحة 
الإمارة«  »الإ�شارة في تدبير  الغزالي،  الملوك« لأبي حامد  ن�صيحة 
ل��ل��ق��ا���ض��ي �أب���ي ب��ك��ر الم����رادي الح�����ض��رم��ي، و«ال�����ش��ه��ب ال�لام��ع��ة في 

ال�سيا�سة النافعة« لابن ر�ضوان المالقي.
خلال  من  العدالة،  خطاب  �إ�شكالية  مقاربة  �إلى  الكاتب  وي�سعى 

محاولة الإجابة عن ثلاثة �أ�سئلة مركزية، هي:
• ما مفهوم القول بالعدالة في متون الآداب ال�سلطانية؟ وما هو 

هو  ما  ثم  له؟  الناظمة  الموجّهات  هي  وما  وح��دوده؟  بنائه  �شكل 
مدى �إمكان الك�شف عن نظامه بو�صفه قولً �سيا�سيًا؟

الآداب  م�ؤلفي  لدى  العدالة  المولّدة لخطاب  المرجعيات  ما هي   •
الت�شكّل؟ ال�سلطانية في لحظة 

الكتّاب  • هل ثمّة موقع لحقوق الإن�سان في خطاب العدالة لدى 
الحاكم  تفرد  بين  والتوليف  التوفيق  حاولوا  الذين  ال�سلطانيين 
»ال����ع����ادل« ب��ال�����س��ل��ط��ة، والإق������رار في ال���وق���ت ذات����ه ب��ب��ع���ض�� ح��ق��وق 

الرعية؟.
يطرح الباحث هذه الأ�سئلة م�ستح�ضرا مفهوم العدالة وتحركاته 
نا�صعا  المفهوم  ه��ذا  ح�ضور  وم��دى  ال�سلطانية  الآداب  متون  في 
هذا  �أن  يفتر�ض  ذات��ه  ال��وق��ت  في  ولكنه  اجر�ت�اح،  �أي  م��ن  وخاليا 
الأمر ي�ستحيل الإم�ساك به وهو يتناول فترة زمنية من التراث 

الإ�لاسمي ابتعدت عن التجربة الرا�شدة للحكم الإ�لاسمي.
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الطبعة  ال�سيا�سات(  ودرا�سة  للأبحاث  العربي  )المركز  بوت�شي�ش 

الأولى، بيروت، كانون الثاني/ يناير 2014م.
- العنوان بالإنكليزية:

 Discourse of Justice in the Sultanic Books
]of Governance [Al Adaab Al Sultaniyya

�أ�ستاذ التاريخ والح�ضارة  �إبراهيم القادري بوت�شي�ش،  3- الكاتب: 
المجموعة  رئي�س  الم��غ��رب.  بمكنا�س-  �إ�سماعيل  م��ولاي  جامعة  في 
التاريخ  في  البحث  وحدة  ورئي�س  التاريخية،  للدرا�سات  المغاربية 
الاق��ت�����ص��ادي والاج��ت��م��اع��ي. ع�����ض��و في ج��م��ع��ي��ات ت��اري��خ��ي��ة ع���دة، 
الزمن. �شارك في م�ؤتمرات دولية  وم�شرف علمي على من�شورات 
الكتب  م��ن  ال��ع��دي��د  ل��ه  ���ص��در  علمية.  ج��وائ��ز  على  وح�صل  ع���دة، 

والأبحاث. كما �أ�شرف على عدد من الأطروحات الجامعية.
بداية  في  الباحث  ت��ن��اول  ا�ستعرا�ضاته:  و�أه��م  الكتاب  جوهر   -4

ال��ك��ت��اب ع��ن��ا���ص��ر خ��ط��اب ال���ع���دال���ة، وه����ي الم���خ���اطِ���ب والم��خ��اطَ��ب 
وم���و����ض���وع الخ���ط���اب؛ ف�����ص��اح��ب الخ���ط���اب �أو ال���ط���رف الم��ط��الِ��ب 
ال�سلطة  �إر���ش��اد  يتوخى  ال��ذي  ال�سلطاني،  الكاتب  ه��و  بالعدالة، 
العدالة  م��سألة  لها في  عملي  دليل  وتقديم  القويم،  الطريق  �إلى 
وط���رائ���ق ت��ط��ب��ي��ق��ه��ا. وال���ط���رف الم��ط��الَ��ب ب��ت��ط��ب��ي��ق ال��ع��دال��ة هو 
�أولهما  اعتبارين:  من  انطلاقًا  الحاكمة،  ال�سلطة  �أو  ال�سلطان 
الإ�لاسمية،  الذهنية  مع  تتوافق  �أنها  الكاتب  يرى  التي  القناعة 
وثانيهما،  الرعية.  �صلاح  �إلى  حتمًا  ي���ؤدي  ال�سلطان  �صلاح  ب���أن 
م��سؤولية  ب�شمولية  ال�سلطانية  الآداب  م�ؤلفي  اقتناع  في  يظهر 

الحاكم. �أما مو�ضوع الخطاب فهو العدالة وهو جوهر البحث.  
ظل  العدالة  مفهوم  �أن  الباحث  يرى  العنا�صر  هذه  تفاعل  عند 
لحيثياته  مراعيا  ال�سلطان  وهو  المخاطَب  ظروف  ح�سب  موجهاً 
المحكومين،  م��ن  �شخ�ص  �أي  حيثيات  ع��ن  تختلف  التي  الحكمية 
يعود،  و�إل��ي��ه��م  ال�لاسطين  م��ن  ب���إم�لاء  ك��ان  ال�سلطاني  فالن�ص 
الم��ب��د�أ  ب��الم��ن��ظ��ور الأخ�ل�اق���ي لا  ات�����س��م��ت الآداب الح��اك��م��ة  وب��ذل��ك 
المنظور  هذا  وفق  فالعدالة  �شا�سع  بون  الأمرين  وبين  القانوني، 
�إن توخى الحاكم العدل فهو بذلك م�أجور،  غير ملزمة للحاكم، 
و�إن جانبه فهو بذلك معذور، وي�ؤكد الباحث في �أكثر من مو�ضع 
�أن العدالة �أ�صبحت �ضربا من القيم الأخلاقية الكمالية، ولي�ست 

نظرية قانونية علوية نافذة على الحاكم �أولًا قبل المحكومين.
ومن �أهم المحاور التي تناولها الباحث في كتابه الموجهات الناظمة 
مقاربة  مقاربته  وكانت  ال�سلطانية،  الآداب  في  العدالة  لخطاب 
المهيمنة  المعرفية  الموجهات  تلك  خلالها  من  ينقد  �أب�ستمولوجية 

على كتب الآداب ال�سلطانية، ومن هذه الموجهات:
�أولا: �أن ال�سلطان م�صدر موّلد للعدالة: يذكر الباحث �أن خطاب 
ال�سيا�سية،  ال�سلطة  �أو  ال�سلطان  �إلى  موجه  ال�سلطانية  الآداب 
من  ب�إيحاء  كانت  الن�صو�ص  ه��ذه  �أنّ  على  وي���ؤك��د  بل  الرعية،  لا 
�أن الباحث  �أ�ساليب الإيحاء. وبما  ال�سلطان نف�سه، مهما اختلفت 

خطاب العدالة في كـــــــــتب الآداب ال�سلطانية
ماجد بن حمد العلوي *

توطئة: يرمي كتاب خطاب العدالة في كتب الآداب ال�سلطانية �إلى فح�ص مادة تراثية �أ�سهمت في ت�شكيل العقل العربي وما زالت، ولا �سيما 
العقل ال�سيا�سي، وعلى الرغم من تنوع المرجعيات المن�شئة لكتب الآداب ال�سلطانية �إلا �أنها �إلى ال�سيا�سة �أقرب من الحقول الإن�سانية الأخرى، 
غير �أنّ الباحث �سبر �أغوار مدونته المتمثلة في �أربعة من كتب الآداب ال�سلطانية بنهج ل�ساني حديث اتبع فيه خطوات تحليل الخطاب، وقد 
ت�ضمن عنوان هذه الدرا�سة عدة كلمات مفتاحية تُ�شير �إلى الحقل الإن�ساني الذي ارت�ضاه الباحث لنف�سه، و�إلى المنهج الذي �سيفكك فيه ذلك 
المخزون الثقافي المتراكم، فالباحث وجد نف�سه �أمام �شبكة معقدة من العلاقات الاجتماعية وال�سيا�سية والثقافية �أنتجت ملفوظات عديدة 
كخطاب ي�سعى �إلى �صياغة وثيقة تحكم العلاقة بين الحاكم بالمحكوم، ولكن هذه الوثيقة �أرادت فر�ض هيمنة تارة، وقدا�سة تارة �أخرى عبر 
التاريخ، وعليه فقد تكفلت المرجعية الواقعية لفر�ض ما ت�صبو �إليه من هيمنة، وتكفل الفهم الديني الظاهري للن�ص �إ�ضفاء القدا�سة، وهنا 
�إلقاء الم�س�ؤولية على الغالب، وهذا دون �شك ينحت في بنية  تظهر الخطورة لأن الخلل في الموازنة يه�ضم حق �أحد الطرفين المتعاقدين دون 

مفهوم العدالة.  
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خطاب العدالة في كـــــــــتب الآداب ال�سلطانية
متزن،  غري�  �شك  دون  العدالة  مفهوم  ف���إنّ  النتيجة  ه��ذه  يتبنى 
التوازن  تحقيق  عن  الم��سؤول  الطرف  هو  ال�سلطان  �أن  وخ�صو�صا 

والإن�صاف، وهو الطرف الأقوى.
ثانيا: �أن العدالة م��سؤولية �أخلاقية غير ملزمة لل�سلطان: يبدو 
�أن هذا الموجه من �أهم الموجهات الملفتة للنظر، فبه انتهاك وا�ضح 
�شكلا  الم��ن��ظ��ور  ب��ه��ذا  ال��ع��دال��ة  ب��ات��ت  �إذ  ال�سامية،  ال��ع��دال��ة  لمفهوم 
الكتّاب  ف���إن  وعليه  قانونيا،  واج��ب��ا  لا  كماليا  وخلقا  ج��وه��را،  لا 
تجاه  ال�سلطان  واج��ب��ات  م��ن  العدالة  مهمة  ن��زع��وا  ال�سلطانيين 
��شأن  م��ن  ولي�س  الله،  �أم���ام  م��سؤول  ال�سلطان  �أن  ور�أوا  الرعية، 

الرعية محا�سبته في الدنيا.
�أقطاب  ر�أي قطبين من  ينقل  الباحث  ف�إن  �سبق  ما  وع�لاوة على 
ي��رى  واب���ن ر���ض��وان، ح��ي��ث  ال��غ��زالي،  ال�سلطانيين وه��م��ا  ال��ك��ت��اب 
الأول �أن العدالة من »كمال العقل«، �أما الثاني ف�شبّهها بـ »فر�ش 
البيت«! وح�سبك في الت�شبيهين موقع العدالة في منظومة الآداب 

ال�سلطانية.
و�أداة للا�ستقرار  الدولة  بناء  �أ�س�س  �أ�سا�سٌ من  العدالة  �أن  ثالثا: 
الموجه  ه��ذا  الباحث  ا�ستخل�ص  وال��ن��م��اء:  الاجتماعي  وال��ت��واف��ق 
على  ينطوي  �أنه  ويرى  اللامعة،  ال�شهب  �أورده �صاحب  ن�ص  من 

ثلاثة مفاهيم نذكرها باخت�صار.
- العدالة مفهوم يتردد بين المقد�س والدنيوي.
- العدالة و�سيلة لتحقيق التوافق الاجتماعي.

- تطبيق العدالة يجعل ال�سلطان �أكثر مقبولا وعلوا.
ث����م ي��ن��ت��ق��ل ال���ب���اح���ث �إلى مح���ط���ة �أخ��������رى، وي���ت���ن���اول���ه���ا ت���ن���اولا 
�أب�����س��ت��م��ول��وج��يً��ا وه����ي الم��رج��ع��ي��ات الم���ؤ���س�����س��ة لخ���ط���اب ال��ع��دال��ة 

وهي: ال�سلطانية، 
�أو »نمط الإنتاج  1- ا�ستنبات العدالة في تربة الا�ستبداد ال�شرقي 
ويبدو  ال�شرقي،  الا���س��ت��ب��داد  ظ��اه��رة  الباحث  ت��ن��اول  الآ���س��ي��وي«: 
الآ�سيوية  المجتمعات  �أن  مفادها  تاريخية  بعدة  معها  تحاكم  �أن��ه 
وهذه  الزراعية،  �أعمالها  لت�سيير  �إلى عمالة �ضخمة  كانت تحتاج 
�أي معار�ضة لها  العمالة تتطلب �سلطة مركزية لا ت�سمح بوجود 
و�إن  الأم��ن  بين  المفا�ضلة  مفهوم  يرب�ز  وهنا  الأم��ن،  تحفظ  لكي 

�أُجترح العدل، �أو التنازل عن معطيات العدل مقابل الأمن!!
2- م��رج��ع��ي��ة الم����أث���ور ال��دي��ن��ي: ح��ر���ص ال��ك��ات��ب ال�����س��ل��ط��انّي على 
ا�ستح�ضار الن�ص القر�آني ومتون الأحاديث النبوية وبع�ض �أقوال 
ه على �أن  ال�صحابة في متن خطابه عن العدالة، بالإ�ضافة �إلى ن�صّ

ال�سلطان مكلفٌ بحرا�سة الدين في المجتمع.
ت�أثرت  ال�سلطانية  الكتب  �أن  الباحث  الكونية: ي�شير  المرجعية   -3
متون  انت�شار  من  غرابة  لا  ولذلك  الآخ��ر،  بثقافة  وا�ضحاً  ت�أثراً 
العجم  وق�ص�ص  الهندية،  والم�أثورات  ال�صينية،  الحكم  من  كثيرة 

وحكاياتهم.
في  ال�سلطانية  الآداب  ك��ت��ب  اع��ت��م��دت  ال��ت��اري��خ��ي��ة:  الم��رج��ع��ي��ة   -4
التاريخية  المرويات  من  مجموعة  على  العدالة  لمفهوم  ت�أ�سي�سها 
ال�سلطاني يتعامل معها كن�صّ يخدم  الكاتب  التي كان  والوقائع، 
مفهوم العدالة ال�سلطانية، ولي�س تحقيقها �أو الت�أكد من �صحتها 

ال�سلطانيين  ال��ك��ت��اب  �أن  ال��ب��اح��ث  ي��رى  ب��ل  �ضبطها،  مح��اول��ة  �أو 
يعتمدون على هذه الوقائع التاريخية لإثبات نتيجة تخدم �أروقة 

الحكم، وهي �أن العدالة حا�ضرة حتى في زمن الملك الع�ضو�ض.
تحت  الق�ضايا  من  جملة  الباحث  �أخ��ذ  المرجعيات  ه��ذه  ذك��ر  بعد 

عنوانين رئي�سيين وهما:
- الحاكم بين ازدواجية ال�سلطة المطلقة والعدالة.

- حقوق الإن�سان في خطاب الآداب ال�سلطانية.
الباحث  الآتي: يرى  النحو  النقطتين على  يمكن تلخي�ص هاتين 
نمطيةٍ  ���ص��ورةٍ  ر���س��م  ع��ل��ى  ح��ر���ص��ت  ال�سلطانية  الآداب  ك��ت��ب  �أن 
ب���إزاء  مطلقة  �سلطة  بموجبها  و�أعطته  العربي-الم�سلم،  للحاكم 
الب�شر. وعليه  و�سُمُوّه عن  �أكدت على تميّز الحاكم  الرعيّة، حيث 
درج��ة  �إلى  ي�صل  ب��ه،  م�سلمًا  �أم����رًا  �أ���ص��ب��ح��ت  الح��اك��م  ط��اع��ة  ف����إنّ 
الوجوب، �إذ جعلت هذه الآداب قيمة الطاعة �أعلى درجة من قيمة 
مت�ألقة  قيمة  الأم���ر  ولي  ط��اع��ة  وج���وب  مرتبة  فباتت  ال��ع��دال��ة، 
»فمن  ذل��ك  في  غرابة  ولا  ال�صالح.  الم��واط��ن  روح  تعك�س  وف�ضيلة 

ع�صى ال�سلطان، فقد �أطاع ال�شيطان« كما يقول ابن ر�ضوان!
ال��ف��ق��ه��اء ح����ول وج���وب  ب�ي�ن  م������س��أل��ة الخ��ل�اف  الآداب  ت��غ��ف��ل  لم 
فريقين:  �إلى  ال����ر�أي  فانق�سم  ���ش��روط،  وف��ق  �أو  مطلقًا  ال��ط��اع��ة 
يقول  والآخر  ال�سلطان،  بعدالة  الم�شروطة  الطاعة  يرى  �أحدهما 
ب��ال��ط��اع��ة الم��ط��ل��ق��ة. وي��ذك��ر ال��ب��اح��ث �أن الم����اوردي ا�رت�ش��ط طاعة 
الملوك بتطبيقهم العدالة، و�ضمان حقوق الرعية واحترام تعاليم 
وال��غ��زالي في  والطرطو�شي  ر���ض��وان  اب��ن  تو�سع  الإ��س��لام، في حين 
ق�ضية الطاعة المطلقة، لذا نجد ابن ر�ضوان مثلًا لا يرى حرجًا 
الأج��ر،  له  ك��ان  ال�سلطان  ع��دل  »ف���إذا  ال�سلطان  ا�ستبداد  قبول  في 
الرعية  وعلى  الإ�صر  عليه  ك��ان  ج��ار  و�إذا  ال�شكر«،  الرعيّة  وعلى 
ال�����صرب�«! ك��ل ه���ذه الم��ح��ط��ات ال��ت��ي تُ��ثري� ال��ت��ع��ج��ب لا ي���رى فيها 
من��شأه  ل�ل�أم��ة  م���ؤلم��ا  واق��ع��ا  تكر�س  ح�ضارية  ت��عرث�ات  �إلا  الباحث 

الا���س��ت��ب��داد والر�ت�وي���ج ل��ه ع��ل��ى ح�����س��اب ت��ل��ك ال��ق��ي��م��ة الإ��س��لام��ي��ة 
النا�صعة وهي العدالة.

5- الإ���ض��اف��ات الم��ن��ه��ج��ي��ة: ع��ل��ى ال��رغ��م م��ن ���ص��غ��ر ك��ت��اب »خ��ط��اب 
ح�سن  الإ���ش��ارة  دقيق  �أن��ه  �إلا  ال�سلطانية«  الآداب  كتب  في  العدالة 
العبارة، فقد توغل الباحث في متون كتب الآداب ال�سلطانية، وقر�أ 
عنه  الم�سكوت  ويلتقط  ال�سطور  يتتبع  فاح�صة  ق��راءة  الكتب  تلك 
الرت�اث  ذل��ك  ف��رز  المنهجية  �إ�ضافاته  �أه��م  وم��ن  ال�سطور،  بين  ما 
الفكري المتراكم، وتتبع ح�ضور مفهوم العدالة فيه، معتمدًا على 
المعرفية  للأ�س�س  الفاح�ص  الفكري  الطرح  �إلى  وا�صفة تميل  لغة 
�ضياع  ��شأنه  من  �إطناب  �أي  دون  ال�سلطانية  الآداب  لكتب  الموجهة 
اعتمد  الباحث  العدالة، كذلك نجد  والتخلي عن تجليات  الفكرة 
في  وي�سهم  بحثها،  الم��راد  الظاهرة  عن  ت�صورا  يقدم  محتوى  على 
�صوغ �أفكار جديدة تتنا�سب مع منجزات الع�صر التي تو�صلت لها 
الإن�سانية في زمننا المتباهي بحر�صه على م�سائل حقوق الإن�سان.

ال�سيا�سي  الفكر  �إثراء  في  الإ�سهام  �أي�ضا  الإ�ضافات  هذه  �أهم  ومن 
لمثلها،  العربية  المكتبة  تفتقر  التي  الأطروحات  هذه  بمثل  العربي 
وخ�صو�صا تناولها التراثي ب�شكل ع�صري ينجم عنه ت�شكيل لوعي 
ب�سبب  الأمة في ع�صرنا هذا  �إرثا تعاني منه  وين�سف  راق،  �سيا�سي 

اختلاط المقد�س منه بالدنيوي.
القديم  بي�ن  ال��ب��اح��ث  م��راج��ع  تنوعت  الم��راج��ع:  على  �إط�لال��ة   -6
و�إن  الأجنبية،  والمراجع  العربي  الفكري  الإنتاج  وبين  والحديث، 
كانت الأخيرة لم تتعدَّ �أربعة مراجع. �أما مدونته التي ركز عليها 
التعدد  فيها  توخى  ال�سلطانية  الآداب  كتب  متون  من  �أربعة  فهي 
كذلك  فيها  وراع��ى  ال�سني،  الرت�اث  م��ن  كلها  كانت  و�إن  المذهبي 

البعد الجغرافي.
7- خاتمة: هذا الكتاب محاولة للإجابة عن ثلاثة �أ�سئلة: مفهوم 
العدالة في الآداب ال�سلطانية، والمرجعيات المولدة لخطاب العدالة 
الآداب  الإن�سان في  ال�سلطانية، وموقع حقوق  الآداب  لدى م�ؤلفي 
الغو�ص في  المتنوعة  الباحث من خلال عدته  ا�ستطاع  ال�سلطانية. 
مُثبتا  العربي،  ال�سيا�سي  للعقل  الم�ؤ�س�سة  الفكرية  التجربة  تلك 
بها  ع��ل��ق  الت�صفية مم��ا  م��ن  الم��زي��د  �إلى  ال��ت��ج��رب��ة تح��ت��اج  ه��ذه  �أن 
راغبا  الدينية،  للن�صو�ص  �سطحي  وفهم  �أجنبية،  م��وروث��ات  من 
مفهوم  تحقيق  م��ع  ي��ت��واف��ق  بم��ا  ال�سلطانية  النظرية  تطوير  في 

العدالة، والانت�صار لحقوق الإن�سان.
.............................

عنوان الكتاب: خطاب العدالة في كتب الآداب ال�سلطانية
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الأولى، بيروت، كانون الثاني/ يناير 2014م.
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وظيفة النقد وجدارته
الفل�سفية  الأف��ك��ار  ور���ص��د  اك��ت��ن��اه  النقد في  ودور  �أه��م��ي��ة  ع��زز  م��ا  وه���ذا 
والذي  ال�صادر حديثا  كتابه  المعا�صرة. ففي  ، خا�صة  المن�شورة  والفكرية 
يحمل عنوان ) في النقد الفل�سفي المعا�صر.. م�صادره الغربية وتجلياته 
ي�ستمد  النقدي  الفكر  �أن  �أف��اي��ة،  الدين  ن��ور  محمد  د.  ي��رى  العربية(، 
ف�ضاءً  لذاته  انتزع  كلما  ت�سميته،  وي�ستحق  وظيفته،  ويكت�سب  جدارته، 
م��ن��ا���س��ب��اً في الإن���ت���اج ال��ف��ك��ري وال��ن��ظ��ري وال��ث��ق��افي. وذل����ك م��ا لا يمكن 
والفكري،  الفل�سفي  العمل  �إلى  مُنتبه  تفكير  دون  م��ن  �إل��ي��ه  ال��و���ص��ول 
فالنقد،  المعنى.  عن  باحثاً  برهانياً،  م�ساجلًا،  مجادلًا،  تفكيراً  باعتباره 
�أو التعليق النقدي، كما يقول جان فران�سوا ليوتار، يجب �ألّ يتحول �إلى 
نقدية،  ق�ضية  دائماً  النقد،  كان  لذلك  التعليق.  لمو�ضوع  ا�ضطهاد  فعل 
لأنّه مقترن  زائدة،  ت�سمية  النقد  ت�سمية  �أنّ  يرى  البع�ض  �أنّ  درجة  �إلى 

بكل خطاب يفكر بالفعل.
العقل؛  جانب  �إلى  الأن���وار  لفكر  ن��اً  مُ��ك��وِّ �أ�سا�ساً  مثَّل  ق��د  النقد  ك��ان  �إذا 
حيث تمَّ توظيفه، في �سياق ال�صراع بين القديم والجديد، والتمييز بين 
كانط،  �سماها  كما  �إلى محكمة،  فيها  درجة تحوّل  �إلى  ال�صواب والخط�أ 
�إلى نمط  النقد  ل  والمعا�صر حوَّ الفكر الحديث  ف�إن  �إلى نقد مراقِب،  �أو 
�صفة  فيها  يكت�سب  اجتماعية  ع�لاق��ة  �إلى  ب��ل  ���س��ل��وك،  �إلى  ال��ف��ك��ر،  م��ن 

المنتج لمعرفة يقظة. التخ�ص�ص 
ال��وج��ود،  في  التفكير  لفعل  ترجمة  باعتباره  النقد،  ت��اري��خ  �شهد  وه��ن��ا 
الم��ع��ي��اري،  النقد  بي�ن  ت��وزع��ت  مرجعيات  م��ن  انطلقت  متنوعة  �أ���ش��ك��الًا 
�إمكانٍ  �شرط  النقد  اعتبار  من  انطلاقاً  الأيديولوجي،  �أو  والأكاديمي، 
ت���أ���س��ي�����س��يٍ ل��ك��ل ف��ك��ر ع��ن��د ك���ان���ط، م�����روراً ب��ال��ن��ق��د الج�����س��ور ل�لاق��ت�����ص��اد 
ال�سيا�سي بهدف التغيير الاجتماعي عند مارك�س، �إلى الأ�شكال المختلفة 
�أدورن���و  ت��ي��ودور  ال��ت��ي اقت�ضت الاح��ت��ف��اظ بم��ا �سماه  ال��ث��وري  ل�ل�إخ��ف��اق 

»الجدل ال�سلبي« �إلى �آخر انفتاحات دريدا التفكيكية.
عُرف القرن الثامن ع�شر بـ »قرن النقد«، وارتبطت هذه الخا�صية، كما 
لخلخلة  �سعت  و�سيا�سية،  ودينية،  فل�سفية،  عامّة،  بحركة  معروف،  هو 
فكرية  قاعدة  على  اعتماداً  والاجتماعية  والعقائدية  الفكرية  البنية 
ت��ترّب�م م��ن ال��ف��ك��ر ال�لاه��وت��ي، والخ���راف���ات ال��ت��ي ك��بّ��ل��ت تفكير الإن�����س��ان 
الأوروبي و�سلوكه. ودعت �إلى �إطلاق حرية الفكر والمعتقد، والقيام بنقد 
الموا�ضيع  و�إخ�ضاع كل  وال�سيا�سات،  والأفكار  والم�ؤ�س�سات،  �شامل للأ�شياء 
لميزان العقل. غير �أنّ الأنوار لم تكتفِ ب�إ�شهار الإيمان بالعقل، �أو بقدرته 
ال�سكولا�ستيكية  الفل�سفة  من  ق��رون  كرّ�ستها  التي  الح��دود  تج��اوز  على 
بكيفية  النقد  بفعل  القيام  مهمة  العقل  تمنح  لم  �أنّها  كما  وال�لاه��وت، 
ع�شوائية، لأنّها نظرت �إلى هذه العمليّة بو�صفها حركة تاريخيّة �شاملة 
م�شروع  في  الكلّي  ولانخراطه  الإن�سان  لتحرير  الملائمة  بالطرق  تتعلّق 
الإن�سان في قلب  ت�ضع  تنظيم مغايرة  �أنماط  من  انطلاقاً  حياة جديدة 
العقلانية،  عن  ف�لًاض  تتمثل،  كبرى  مبادئ  فيها  وتراعي  ان�شغالاتها، 

بالحريّة، والفردانيّة، والم�ساواة، والعدالة. 

نوعية ح�ضوره في مختلف  في  تفاوتاً  تاريخه،  النقدي، عبر  الفكر  �شهد 
الح��ق��ول ال��ن��ظ��ري��ة. وع��ل��ى ال��رغ��م م��ن الاج��ت��ي��اح الكبير ل��ل��ت��ي��ارات التي 
المتخيّل،  تعبيرات  ومختلف  الانفعالات  وت�ستفزّ  الإدراك،  ملكات  ت�ؤجج 
على  والت�شوي�ش  ال��وع��ي،  ق���درات  مح��ا���ص��رة  ذات���ه،  الآن  في  وت�ستهدف، 
الم�����س��ت��ج��دات التقنية  ال���رغ���م م���ن  ال��ن��ق��دي؛ وع��ل��ى  ال��ن��ظ��ر  م��ق��ت�����ض��ي��ات 
كل  في  ابتداعها  على  العالم  زمن  يعمل  التي  والإعلامية  والاقت�صادية 
والواقع  الإن�سانيّة،  ال��ذات  لفهم  المعرفيّة  ال��ق��درات  ف���إنّ  وحي�ن؛  لحظة 
التي  والقوة  بالغنى  تكن  �أ�شكالها، لم  بكل  ال�سلطة،  و�آليات  الاجتماعي، 
للمعارف،  ال�لامح��دود  الرت�اك��م  عليه  ي�شهد  ما  وذل��ك  ال��ي��وم.  بهما  هي 
وتقنيات المعاينة والبحث في مجالات التاريخ، والأنثروبولوجيا، والفن، 
التي  ال�سيا�سة  ومباحث  الاقت�صاد  علم  با�ستثناء  الاجتماعية،  والعلوم 
تعتبر، في ح�سبان العديد من المفكرين النقديين، حقلين لإنتاج عنا�صر 
على  ال�شرعيّة  و�إ���ض��ف��اء  التبرير  �إلى  تميل  خطابات  ول�صوغ  ال�سلطة، 
معطيات  ويُ�سائل  الم�ؤ�س�سة،  يزعج  نقدياً  فكراً  تقترح  مما  �أكرث�  النظام 

القائم. الواقع 
 انفتاحات الأ�سئلة 

المتجدد  الت�أ�سي�س  في  والفن  الإن�سانيّة  والعلوم  الفل�سفة  �أ�سهمت  لقد 
للذات،  نقدية  ت�صورات  بلورة  وفي  �أفاية،  الدين  نور  يرى  كما  لل��سؤال، 
وال���ع���الم، والم��ج��ت��م��ع، وال�����س��ي��ا���س��ة، والأخ��ل��اق. وم��ن��ح��ت ال��ف��ك��ر ال��ن��ق��دي 
في  انفتاحات  الإن�ساني  الفكر  على  يقترح  هو  حيث  من  دائ��م��اً  ح�ضوراً 

والغنى. الكثافة  منتهى 
لهذا يفتر�ض في الفكر النقدي، كيفما كانت مرجعيته النظرية، مراعاة 
منه،  تنتج  التي  العامة  والتمظهرات  العالم،  زمن  في  التفكير  �سياقات 
وما  فيه،  القوة  عنا�صر  و�إب��راز  و�أعطابه،  نقائ�صه  تعرية  على  والعمل 
العي�ش  �شروط  من  ي��ولّ��ده  قد  وم��ا  �إيجابية،  عوامل  من  داخله  يعتمل 
ماتيو  ي��ق��ول  كما  ال��ن��ق��دي،  الفكر  �أنّ  ذل��ك  الإن�����س��ان؛  و�إ���س��ع��اد  ال��ك��ريم، 
ال��ذي  و�إب���داع���ي. فنمط الح��ي��اة  مُنتبه  ه��و  م��ا  ب��ق��در  راقٍ  ف��ك��ر  ل��ي��ب��م��ان، 
�أفكارنا  بنوعيّة  مرتبط  الآخ��ري��ن  مع  نتقا�سمه  �أو  نُنتجه،  �أو  نختاره، 
ينعك�سان  �ضعفها  �أو  الأف��ك��ار  ه��ذه  و���س��وء  والإن�����س��ان.  للحياة  وت�صورنا 
تداعياتها على  لتدبير  باهظة  تكلفة  نقدم  وقد  بال�ضرورة، على حياتنا 
ذواتنا وعلى علاقاتنا وعلى الآخرين، على توازننا، و�صحتنا، ومواقفنا 

من ال�سيا�سة، والدين، والفن، والمعرفة.                               
�أيديولوجية  مرجعيّات  بل  متعددة،  نظرية  مرجعيات  النقدي  للفكر 
الفكري  ال�����س��ي��اق  في  ال��ن��ق��دي(،  )ال��ف��ك��ر  ت�سمية  تح��ول��ت  وق��د  مختلفة، 
الأمريكي، �إلى عنوان لتيار في الفل�سفة التحليلية الأمريكية التي تمنح 
�أهمية حا�سمة للغة، وت�ؤكد مقت�ضيات وقواعد البرهنة والِحجاج. �أمّا في 
الفكرية،  والح�سا�سيات  ال�ساحات  باختلاف  الأوروب��ي،  الفكري  التداول 
هي  تعر�ضت  و�إن  حتى  م�ساره،  في  كبير،  ب�شكل  العقلانية،  �أث��رت  فقد 
الوقت  في  لذاته  ناقد  فكر  النقدي  الفكري  �أن  �سيَّما  ولا  للنقد،  ذاتها 
نف�سه الذي يوجّه �أ�سلحته لما هو خارج عنه، ي�ستند �إلى ال��سؤال، ي�ست�شكل 

التكرار  �إلى  الركون  ويعاند  العادة،  طم�أنينة  يخلخل  والمفاهيم،  الأفكار 
�أو  جدلية،  محا�سبة  �أو  محكمة،  ك��ان  و�سواء  المعُلّب.  والفكر  ال�سطحي 
تجذير  على  توقف،  بلا  يعمل،  فهو  تفكيك،  �إ�ستراتيجية  �أو  مطرقة، 
الذهنية والمعارف  الكفاءات  بناء  الفكر والنظر، وعلى  النقدية في  الروح 
الم��ن��ا���س��ب��ة لم��م��ار���س��ة ال��ف��ع��ل ال��ن��ق��دي ع��ل��ى ال����ذات، وال�����س��ل��ط��ة، والم���ؤ���س�����س��ة، 

والتاريخ.
تختلف ح��م��ولات دلال��ي��ة م��ف��ه��وم ال��ن��ق��د ب��اخ��ت�لاف ال�����س��ي��اق ال��ت��اري��خ��ي 
في  �شك  فهو  ؛  �سيا�سية   - ال�سو�سيو  والاه��ت��م��ام��ات  الفكرية  واللحظة 
للمعرفة  ت�شرع  محكمة  وه��و  لأ�سا�سياتها؛  ومراجعة  المكت�سبة  المعرفة 
والأفكار؛  والن�صو�ص  للأ�شياء  ت���أزيم  وهو  العقل؛  قواعد  على  اعتماداً 
وهو نق�ص جذري للأ�س�س العامة التي ينبني عليها المجتمع القائم على 

اللامتكافئة. العلاقات 
وه��ك��ذا ف����إن م������س��أل��ة ال��ن��ق��د، ك��م��ا ط��رح��ه��ا وعممها الاتج���اه ال��ن��ق��دي في 
ال��ف��ل�����س��ف��ة، وال��ف��ل�����س��ف��ة ال��ك��ان��ط��ي��ة ب��وج��ه �أخ�������ص، ارت��ب��ط��ت م��ن ال��زاوي��ة 
�أقطار  التي عا�شتها  التاريخية  ب�إ�شكالية التخلف؛ فالأحداث  التاريخية 
الاق��ت�����ص��ادي  ال��ت��ط��ور  �إن  ب��ل  ال��ب��ل��دان،  ك��ل  ت��ك��ن مت�شابهة في  �أوروب����ا لم 
الباحث  يقول  كما  ـ  �إنكلترا  الدول  هذه  بع�ض  لبرجوازية  والاجتماعي 
نور الدين �أفاية ـ كفرن�سا و�ألمانيا، يختلف جذرياً من دولة �إلى دولة، و�إن 
وكذا  الوطنية،  الثقافة  جموع  على  بديهية،  ب�صفة  ينعك�س  الاختلاف 
الكبرى  الفل�سفية  المنظومات  �إن  �إذ  بالخ�صو�ص«.  الفل�سفي  الفكر  على 
انبقثت  التي  �أو بعيد، في مجرى حياة المجتمعات  �أثرت، من قريب  التي 
منها، لم تكن مت�شابهة ومتطابقة في ق�ضاياها ومفاهيمها و مناهجها. 
التنوير،  وفلا�سفة  ول��وك،  وهيوم،  وكانط،  ولايبنتيز،  ديكارت،  �أن  ذلك 
كان  �سواء  غري�ه،  من  منهم  واح��د  كل  يتميز  وهيغل،  و�شيلينغ  وفيخته 
البلد  من  �أوروبياً  فيل�سوفاً  �أم  نف�سه،  البلد  من  مواطناً  الفيل�سوف  هذا 
تمايز  �إلى  الأولى  بالدرجة  والاخ��ت�لاف،  التمايز  ه��ذا  ويرجع  الم��ج��اور. 

تطور مجتمعاتهم ونمط تفكيرهم واختلافه.                                  
ال��ب��ل��دان لم يمنع  ه��ذه  بي�ن فلا�سفة  والاخ��ت�لاف  التمايز  ه��ذا  �أنّ  غري� 
التي  الملامح  بع�ض  وتعيين  بينهم،  الم�شتركة  ال�صفات  بع�ض  تلم�س  من 
والحرية  والفردانية،  العدالة،  مثل  حولها  ر�ؤيتهم  وتتوحد  تجمعهم 
باعتبارها مفهوماً مركزياً ا�ستقطب كل الاجتهادات الفكرية والفل�سفية 
�أو  التجريبية  �أو  العقلانية  في  عنه   َ عُرب�ِّ ���س��واءٌ  ع�شر  الثامن  القرن  في 

التران�سندنتالية. النقدية  الفل�سفة 
التفل�سف و�أثرها  الفكرية  التغييرات 

و�أبعاده  �أفاية، بم�ستوياته  الدين  نور  يقول  كما  التاريخي،  التطور  �أدّى 
الأوروب��ي��ة  المجتمعات  بع�ض  بُنى  في  ج��ذري��ة  تح��ولات  �إح���داث  �إلى  كافة 
)انكلترا، فرن�سا...( في حين �أن بع�ضها الآخر )�ألمانيا...( لم يتفاعل مع 
الاجتماعية  القوى  �ضعف  طليعتها  في  عديدة  لأ�سباب  التحولات  ه��ذه 
ذات الم�ضامين التحررية والعقلانية. وبالرغم من واقع الت�أخر الألماني 
والفل�سفي،  الفكري  الم�ستوى  على  الألم���ان،  الفلا�سفة  تبنّى  ب�سببه  �أو 

في النقد الفل�سفي المعا�صر.. مـــــــــ�صادره الغربية وتجلياته العربية
عبد الله العليان *

لا�شك �أنّ �أهمية النقد، تكمن في التقويم والبناء، على �أ�س�س �صحيحة، وهو تيار ظهر في كل الأمم والح�ضارات الإن�سانية على التاريخ، ولي�س 
وقفا على الح�ضارة الغربية وحدها، ولذلك لا تخلو ح�ضارة من النقد ب�شكل �أو ب�آخر، فالفكر الفل�سفي ارتبط بالان�سان منذ القدم والعقل 
بطبيعته ي�س�أل ويت�ساءل، قبل �أن يحكم، ويت�شكك قبل �أن يقتنع، ويحاور نف�سه وعقله فيما طرح عليه، فالنقد مفتاح ـ كما يقال ـ مفتاح تقدم 
الفكر والمجتمع، وهذا ما تتطلبه حركة التاريخ، ولم ي�سلم من النقد حتى النقد ، �أو ما ي�سمى )بنقد النقد(، حتى الحداثة، وهي �أعز ما �أنتجه 

الغرب ـ كما يقول د/ ح�سن حنفي ـ �أ�صبحت مو�ضوعا للنقد، وبل والنقد العنيف في كثير من الأحيان.
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في النقد الفل�سفي المعا�صر.. مـــــــــ�صادره الغربية وتجلياته العربية
ثَ��ورَات وتح��ولات، وتفاعلوا مع  الم��ج��اورة من  البلدان  ك��ان يحدث في  ما 
بكارل  �أدى  ال��ذي  الأم��ر  والفكرية،  وال�سيا�سية  الاقت�صادية  منجزاتها 
ما  في  التفكير  على  الألم���ان  )عمل  ال��ق��ول:  �إلى   )1883-1818( مارك�س 

عملت ال�شعوب الأخرى على تطبيقه في ال�سيا�سة(.
ومن المعلوم �أن القرن الثامن ع�شر الأوروبي عرف بـ »قرن النقد«. وقد 
انكلترا  »في  اب��ت��د�أت  �شاملة  وفل�سفية  دينية  بحركة  النقد  ه��ذا  ارتبط 
ب�شكل  تمثل  التي  الفل�سفية،  للمعرفة  ال�ساقط  ال�شكل  بتك�سير  وفرن�سا 
الميتافيزيقا واللاهوت  الميتافيزيقي«، وذلك برفع �شعار محاربة  الن�سق 
نادت  كما  وتبلد عقله،  الأوروب��ي  الإن�سان  تفكير  تكبل  التي  والخرافات 
الأ�شياء  لكل  �شامل  بنقد  والقيام  للعقل،  الحرية  بمنح  الفل�سفة  هذه 
الموا�ضيع جميعها لمحك  و�إخ�ضاع هذه  والمفاهيم،  والم�ؤ�س�سات  والظواهر 
�إلى  ب���أوروب��ا م��ن ظ�لام الج��م��ود والظلم والأ���س��اطري�  العقل، والخ���روج 

�أنوار العقل والحرية والتقدم. 
امتلكت  الذي  الوقت  في  �أنّ��ه  الفل�سفة،  تواجه  التي  الم�شاكل  بين  من  �إنّ 
دون  من  الفل�سفة  بقيت  مو�ضوعاتها  والإن�سانية  التجريبية  العلوم  في 
الإن�سان والمجتمع  الفل�سفة هي ت�سا�ؤل عن  �إنّ  القول  �أنّ  مو�ضوع؛ ذلك 
�أف��اي��ة،  ي�شير  كما  الملاحظة،  �أم��ام  ي�صمد  لا  ق��ول  وال��ت��اري��خ  والطبيعة 
وللتاريخ  علومها،  وللطبيعة  علومه،  وللمجتمع  علومه،  للإن�سان  لأن 
كافية  وح��ده��ا  الت�سا�ؤل  �صفة  ه��ل  �إذن؟  للفل�سفة  بقي  م��اذا  مباحثه. 
�إلى  �إ���ض��اف��ة  ت��فرت��ض��،  الفل�سفة  �أنّ  �أم  فل�سفي؟  ب���أن��ه  م��ا  تفكير  لنعت 
الزمن  في  الفل�سفة  هل  ثم  بها؟  تنفرد  �أخرى  مقايي�س  ال��سؤال،  �شرط 
مختلف  بف�ضل  �أنها  �أم  الوعي،  وم��سألة  الذات  رهينة  بقيت  المعا�صر، 

الانفتاحات المعرفية، توظف المفهوم.
الفكر،  مكونات  عن  الت�سا�ؤل  على  بقدراتها  تتميز  الفل�سفة  كانت  �إذا 
من  ـ  �أفاية  يقول  كما  ـ  وت�ستفيد  ال�سلطة،  ومفا�صل  التاريخ  ومنطق 
نتائج العلوم التجريبية والإن�سانية وتتفاعل مع معطياتها، و�إذا كان 
المتوترة  علاقتها  في  ا�ستعمالها  �أو  مفاهيم  �إنتاج  يفتر�ض  تفكيرها 
�أو ذلك  الإنتاج  �أجل هذا  و�أنّها تحتاج من  المعي�شة،  بالواقع واللحظة 
ف�إن  برهنتها،  الن�سقية في  �أو  الان�سجام  �آخر من  نوع  �إلى  الا�ستعمال، 
ال�سقوط  دون  من  كلياً  فل�سفياً  ن�صاً  تنتج  �أن  الفل�سفة لايمكنها  هذه 
وتقاوم  الن�سق،  تعاند  فل�سفة  ك��ل  ف���إن  لذلك  الن�سقي.  الان��غ�لاق  في 
الم�ستويات  متعددة  فل�سفة  تكون  والاح��ت��واء  الا�ستيعاب  على  قدرته 
جمعياً  ن�صاً  وتنتج  للتفكير،  جوهرياً  �أفقاً  وال�سلب  النقد  من  تتخذ 
�أو على  نهائية،  ي�ستقر على حقيقة  والإح��الات لا  المو�ضوعات  متعدد 

مرجع مطلق.
فكل حديث عن الفل�سفة حديث، كما يرى الباحث، متحيّز، �إذ تت�شابك 
ن�سق  ف���أول  كافة،  وال�سيا�سية  والتربوية  اللغوية  ال�سلطة،  �أ�شكال  فيه 
ر »جمهورية فا�ضلة«  فل�سفي، في تاريخ الفل�سفة، انبنى على �أ�سا�س ت�صوُّ
ولم  البنيوي.  وتوازنها  الفكري،  وتراتبها  الاجتماعية،  ناتها  مكوِّ لها 
ي��ك��ن اع��ت��ب��اط��ي��اً ذل��ك الرت�ك��ي��ز ال���ذي ق��ام ب��ه �أف�ل�اط���ون، ع��ل��ى تمف�صل 
�أن الفل�سفة، كنمط خ�صو�صي من  الفل�سفة و�أ�سلوب حكم المدينة. المهم 
تتفاعل،  كانت  المعرفية،  واللحظة  التاريخية  المرحلة  ح�سب  التفكير، 
�أو  بمعار�ضتها  �أو  بم�ساندتها  �سواء  وال�سيا�سة،  ال�سلطة  لعب  مع  دوماً، 

عنها. بالابتعاد 
 التحولات والانقطاعات

وفي �ضوء التحولات التي طر�أت على تاريخ الفكر الإن�ساني، والقطائع 
ال���ت���ي وق���ع���ت في مخ��ت��ل��ف الح���ق���ول الم��ع��رف��ي��ة، ���س��ح��ب��ت م���ن ال��ف��ل�����س��ف��ة 
المو�ضوعات التقليدية التي كانت توفر لها �شروط �أخذ الكلمة، وغدت، 
للكون  ع��ام  ت�صور  ه��ي  الفل�سفة  �إنّ  فالقول  م��و���ض��وع.  ب�لا  بالتدريج، 
اهتمامات  هناك  �أنّ  طالما  مقنعاً  تحديداً  يُعد  لم  والإن�سان،  والمجتمع 
وانتقلت  والإن�����س��ان.  والمجتمع  ال��ك��ون  م�سائل  ت��در�س��  ج��دي��دة  علمية 
�شجرة  ت��ع��ترب�ه��ا  ال��ت��ي  ال��دي��ك��ارت��ي��ة،  الم��ج��ازي��ة  ال�����ص��ورة  م��ن  الفل�سفة 
و�ضعيتها  مواجهة  �إلى  العلوم،  مختلف  وفروعها  الميتافيزيقا  جذورها 

فعلًا،  تتفرد،  �أي مو�ضوع خ�صو�صي  فيها  لها  يعُد  التي لم  الإ�شكالية 
الثقافية. �شرعيتها  ويعطيها  بمعالجته 

هناك نزعتان تتواجهان بهدف التموقع في م�ساحة المناق�شات الفل�سفية 
النزعة  تعطي  والاخ��ت�لاف؛  والقيم،  الهوية،  ح��ول  والدولية  الوطنية 
الأولى �أهمية ا�ستثنائية لـ»الت�صور الهوياتي للثقافة«، من خلال العمل 
بتعبيرات  تنعته  م��ا  داخ���ل  والج��ه��ات  والإث��ن��ي��ات  ال�شعوب،  ت���أطري�  على 
الخ�صو�صية. وهي نزعة هيمنية تنظر �إلى الآخر باعتباره كائناً عدائياً 
�أو عدوانياً، مزعجاً، بل وي�شكل تهديداً دائماً. وفي مواجهة هذا النموذج 
مختلفة  ب��ط��رق  ال��ث��ان��ي��ة(  ال��ن��زع��ة  )ذوو  الم�����س��ت��ب��عَ��دون  ينتف�ض  ال�����س��ائ��د 
المت�شنّج  الت�شبّث  بوا�سطة  ولكن  الإلغاء،  دائرة  لتك�سير  عنيفة-  »�أحياناً 
�أو  وطنية،  �أو  جهوية،  تلوينات  ذي  اخ��ت�لاف  با�سم  هوياتية  بمطالب 

دينية، �أو لغوية.
الوعي العربي بق�ضايا واقعهم.

�إن�سانيّتهم  عن  �أو  وجودهم،  عن  والمُ�ست�ضعفون  المُ�ستبعدون  يعبّ  هكذا 
الم�ساواة  �شرط  احرت�ام  �إلى  هكذا  ي��دع��ون  �إنّ��ه��م  ب��الاعرت�اف.  مطالبين 

الإن�سانية. باعتماد الحقوق 
ردود  بمختلف  �أو  الهيمنية،  �أو  »الهوياتية«  بالنزعة  الأمر  تعلق  و�سواء 
الم�صاحبة  الجارية،  الثقافية  الديناميات  ف�إنّ  الاختلاف،  با�سم  الأفعال 
�سياق  في  الثقافة،  �أنّ  ذل��ك  معقّدة،  و�ضعيات  في  الجميع  ت�ضع  للعولمة، 
محلي،  �أو  خا�ص،  هو  لما  ارتهانه  من  ال�شخ�ص  تنتزع  المعولم،  التوا�صل 
وترمي به في ما يتخطّى الوطن، كما توفر له �إمكانيّات هائلة للانخراط 

في زمن العالم با�ستثماره لغنى التعبيرات المحلية والخ�صو�صية. 
العربية  الثقافة  في  والفل�سفي  المعرفي  الحقل  في  الم�شتغلين  بع�ض  ولعلّ 
ملامح  بع�ض  عند  ويقفون  الوعي،  ه��ذا  ي�سكن  ال��ذي  ال�شقاء  يدركون 
بل  وا�ستمرارها،  �شروطها  �إنتاج  عن  يكف  ولا  عنها،  يعبر  التي  الغربة 
الانف�صال  على  مرغمين  �أنف�سهم  وج��دوا  الحقل  ه��ذا  في  الم�شتغلين  �إنّ 
الثقافة  �إ�شكالية تتداخل فيها  الفل�سفة لينخرطوا في ق�ضايا  عن تاريخ 

وال�سيا�سة بالح�ضارة ويت�شابك فيها التاريخ والأيديولوجيا ..
ي�سعى  وه��و  يتحرك  نقدية  طبيعة  ذو  عربي  وع��ي  ب��د�أ  ال�سياق،  ه��ذا  في 
في  �سواء  العربي  الإن�سان  عليه  تعّود  ال��ذي  الم�شترك  الفهم  خلخلة  �إلى 
الحداثة  مظاهر  �إزاء  �سلوكه  في  �أو  واقعه  �أو  تراثه  �أو  ذات��ه  مع  تعامله 
و�أ�شكال التنظيم العقلانية كافة. يتحرك هذا الوعي ب�صورة ملحوظة 

يبدو  لكنه  والاع��ت��ب��ارات  الأط���راف  مت�شابك  ونف�سي  فكري  مناخ  داخ��ل 
ج���ذري���اً في م��ن��ط��ق��ات��ه وغ��اي��ات��ه وخ�����ص��و���ص��اً �أن����ه ا�رت�ش��ط ع��ل��ي��ه ال��واق��ع 
بقدر  الغربي  بالفكر  الاحتكاك  �ضرورة  العربي-الإ�لاسمي  التاريخي 
لذلك  الإ�لاسمية.  العربية-  الثقافة  �أ�سا�سيات  م�ساءلة  عليه  فر�ض  ما 
للتراث  تقييم  كل  �إن  قول  �إلى  العربية  النظرية  الجهود  بع�ض  خل�صت 
مكوّنات  عن  بالك�شف  البدء  حا�سم  ب�شكل  ي�ستدعي  العربي-الإ�لاسمي 
ال��ع��رب الاب��ت��ع��اد عنه  ال��ذي لم ي�ستطع  الر�ت�اث  �أن��ت��ج ه��ذا  ال��ذي  العقل 
لأنهم يفتقرون �إلى المعرفة ال�ضرورية به �أولًا ثم �إلى و�ضع هذه المكونات 
الح�ساب(  )ت�صفيه  يتم  حتى  ثانياً  النقدي،  والتحليل  الم�ساءلة  مو�ضع 
العقلاني مع هذا التراث الذي يجثم على الواقع العربي- الإ�لاسمي في 

�أ�شكاله التي تعاند كل محاولة عقلانية وكل مبادرة مبدعة.
ول��يرب�الي،  �سلفي  اتج��اهي�ن:  بي�ن  النه�ضة  زم��ن  في  العربي  الفكر  ت��وزع 
ت�سميته  على  ا�صطلح  م��ا  في  تمثلت  مركزية  �إ�شكالية  عليه  و�سيطرت 
داخل  الفكر  ه��ذا  عنا�صر  بع�ض  يغ  و�صِ والمعا�صرة.  الأ�صالة  ب�إ�شكالية 
وتعابيرها.  تجليّاتها  بكل  الا�ستعمارية  الظاهرة  تميّزه  تاريخي  �سياق 
جل  في  �أثّ��ر  ع��ارم��اً  وح�ضارياً  وج��ودي��اً  تحدياً  ي��زال-  ولا  مثَّل-  فالغرب 
�إطار  �إلى  تحول  بل  ع�شر  التا�سع  القرن  �أوا�سط  منذ  العربية  الكتابات 
مرجعي للمفكرين العرب، �سواء �أعلنوا عن ذلك �صراحة كما هو الحال 
على  تكّتموا  �أو  العرب  والعلمانيين  الليبراليين  للمفكرين  بالن�سبة 

ذلك و�سكتوا ولكن ي�سكن ن�صو�صهم بالرغم منهم.
للغرب-  الفكري  التاريخ  في  خ�صو�صاً  الفل�سفة-   �أن  التاريخ  يُعلمنا 
ك��ان��ت ت�شمل ك��ل ال��ع��ل��وم والأن�����ش��ط��ة ال��ف��ك��ري��ة في فرت�ة م��ن ال��فرت�ات 
�إلا ويُخ�ضعه لنمط  الزمنية. فكان فيل�سوف الن�سقي لا يترك مجالًا 

��سؤاله العام ويدخله �ضمن ت�صوره عن العالم والإن�سان والمجتمع. 
والأدب  وال��ف��ن  والاج��ت��م��اع  والريا�ضيات  ال�سيا�سة  في  �أف�لاط��ون  فكّر 
على  وعمل  �إلا  اهتماماً  يترك  ولم  واللغة   والنحو  وال�سلم  والح��رب 
مثال  �سوى  �أف�لاط��ون  ولي�س  ال�شامل.  الفل�سفي  نظامه  داخ��ل  �ضمّه 
ط��وال  الفل�سفي  الفكر  عليها  ك��ان  ال��ت��ي  الن�سقية  م��دى  يُ��بي�نّ  واح��د 

فترات كثيرة من التاريخ الغربي.
التي  والتعاي�ش  الت�ساكن  �أ���ش��ك��ال  ك��ل  م��ن  ب��ال��رغ��م  ن��ق��ول  �أن  ويم��ك��ن 
الكتابة  النمطين من  ـن هذين  والفل�سفة  الأدب  العلاقة بين  عرفتها 
كانا دائماً في حالة �صراع فكل نمط يعتبر ذاته قطع �أ�شواطًا في �سبيل 

تلمّ�س الحقيقة �أو اكتنه كثيراً من الحقائق.
ملت�صق  العقلي  الإج���راء  ه��ذا  لأن  النقد،  م��ن  النقد  ي�سلم  لا  لذلك 
ح�ضور  نمط  يتفاوت  �أن  البديهي  ومن  الخطاب  وب�إنتاج  اللغة  بلعبة 
وط���رق مم��ار���س��ة ال��ف��ك��ر ال��ن��ق��دي م��ن ���س��ي��اق )ث��ق��افي(  �إلى �آخ��ر,وم��ن 

مجتمع �إلى �آخر.
****

�أن  قبل  ق��ام��ت  الأولى،  الم��ع��ا���ص��رة  العربية  النه�ضة  �أن  البع�ض  وي���رى 
القديم،  الموروث  ي�ستمد من  �إمّا  العربي،  الواقع  زال  وما  النقد،  يكتمل 
النقد،  وظيفة  ن��ع��زز  �أن  ال��ع��رب��ي  ال��ع��الم  في  وعلينا  الج��دي��د،  ال��واف��د  �أو 
مع  معه،  التوا�صل  �أو  عنه،  الانقطاع  دون  بالما�ضي،  العلاقة  وت�صحيح 
نقده نقدًا عادلا، كما علينا �أن ننقد الوافد الجديد من الغرب، دون �أن 
�شوطا كبيرا في  �أنه قطع  ذواتنا فيه، لمجرد  نلغي  نتحامل عليه، لكن لا 

والفل�سفية. المعرفية  مناهجه ووظائفه 
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على  ي�شتمل  ف��ه��و  ال��ت��ع��ري��ف  ث��ال��وث��ي  الإن�����س��ان   
بيولوجي.  وثالث  اجتماعي  و�آخ��ر  ف��ردي  جانب 
هذه الأق�سام لا تلتئم لت�شكل الإن�سان ال�شمولي، 
ف��ردي  الإن�����س��ان  كلية:  ب��ل  منه  ثلثًا  لي�ست  فهي 
ا  ٪100  100٪، واجتماعي 100٪ وبيولوجي �أي�ضً
ولكن في التدري�س والبحث، هذه الأ�س�س الثلاثة 
تعالج بطريقة مفككة ولا حاجة للت�أكيد على �أنّ 
بالتعقيدات  تهتم  لا  ك��ثري�ة  بحثية  تخ�ص�صات 
الب�شرية ولا حاجة ملحة لها �إلى درا�سة الإن�سان 
ب�����ش��م��ول��ي��ة. ال��ت��ف��كري� ف��ي��ه  ك��ل��ي��ت��ه ولا ح��ت��ى   في 
ك��ت��اب  ال��ب��اح��ث ال�����س��و���س��ي��ول��وج��ي �إدغ����ار م���وران 
يتناول  ال�����ش��م��ولي.  للتفكير  رائ��ع��ة  مح��اول��ة  ه��و 
�أ�سا�سية  الإن�سان ككل ومن جوانب  �إدغار موران 
م��ث��ل ع��الم��ه الم����ادي، ث��م ت��ط��وره ال��ب��ي��ول��وج��ي، وفي 
م�ستقبله  في  و�أخرًي�ا  والعولمي  التاريخي،  �سياقه 
كبيرة  �صعوبة  نجد  �أننا  �إلى  يخل�ص  الب�شري.  
تفكيرنا  المعقد.  والتفكير  ال�شمولي.،  للتفكير 
�أن  ي��ج��ب  ع��ن��دم��ا  »�أو«  ن��ف��ك��ر  ن��ح��ن  ث��ن��ائ��ي،  الآن 
ن��ف��ك��ر. ل��ك��ن م���ادة ال��ت��ف��كري� ت��ب��ق��ى ج��زئ��ي��ة مهما 
ح��اول��ن��ا ت��و���س��ي��ع ت��ف��كري�ن��ا ل��ي��ت��م��دد ويُ��ح��ي��ط بما 
لا يم��ك��ن ا���س��ت��ي��ع��اب��ه. ن��ح��ن ن��ك��ت��ف��ي ب��الم��ق��ارب��ات 
نتائج  �إلى  ال��و���ص��ول  م��ن  تمكننا  ال��ت��ي  المب�سطة 
م�����س��ت��ه��دف��ة ت��ب��ع��ث ع��ل��ى ال���راح���ة وال��ط��م���أن��ي��ن��ة 
�أكر�ث� مم��ا ت��ب��ع��ث ع��ن الإزع�����اج وال��ق��ل��ق وه��م��ا في 
المحتملة. ع��ن الح��ق��ائ��ق  ال��ب��ح��ث  م��ن��ه��ج   ال���واق���ع 
المعولم  الاقت�صادي  النموذج  الم��ث��ال،  �سبيل  على 
الأر�ض���.  م���وارد  ا�ستنفاد  �إلى  مح��ال��ة  لا  يف�ضي 
ولكن  الان��خ��ف��ا�ض��«  »�أو«  ال��ن��م��و  لي�ست  الم������س��أل��ة 
الزيادة »و« الانخفا�ض للو�صول �إلى ا�ستنتاج عن 

�أف�ضل الممار�سات في جميع �أنحاء العالم.
م��ا ي��ن��ب��غ��ي �أن ي��ت��وق��ف ع��ن ال��ن��م��و ه��ي ال��زراع��ة 
ال�����ص��ن��اع��ي��ة ال���ت���ي ت��ق��ح��ل الر�ت��ب����ة، بم��ب��ي��دات��ه��ا 
ال�سامة. في المقابل يجب تنمية الزراعة الع�ضوية 
مهي�أة للإن�سان وقريبة منه. ما يجب �أن يتوقف 

ع��ن ال��ت��ن��م��ي��ة ه��و الاق��ت�����ص��اد الم��ب��ن��ي ع��ل��ى ال�سلع 
التي تجعل  للزوال  والمبرمجة  ب�سرعة  الم�ستهلكة 
لكن  قابلة للإ�صلاح،  الم�ستعملة غير  الآلات  من 
�إلى  ن�سعى  �أن  وانتهازية يجب  نفعية  تنمية  بدل 

�إيجاد تنمية مت�ضامنة ومتجددة.
 ول���ت���ج���اوز عر��ث��ات و���س��ل��ب��ي��ات و�أ�����ض����رار ال��ف��ك��ر 
الم��ع��ا���ص��ر ي���قر�ت�ح �إدغ�������ار م������وران ب���ل���ورة ت��ف��كري� 
�شمولي حتى و�إن كان تفكيراً مركبًا، لأن مقاربة 
ما بين الكل والجزء تف�ضي �إلى تفكير محفوف 
ويبتعد  المغلقة،  العقلانية  ويتجنب  ب��الارت��ي��اب 
عن الحقيقة المطلقة. �إنّ النظر �إلى الب�شرية من 
محاولة،  هو  المركب  التفكير  هذا  منظور  خلال 
نوع  العالمي،  الحديد  ع�صر  نعي�ش  �أننا  نفهم  كي 
من ع�صور ما قبل التاريخ للفكر الب�شري. نحن 

ما زلنا في البداية.
وال��ك��ون،  والح��ي��اة،  ب��الإن�����س��ان،  معرفتنا  ���ش��ه��دت 
منف�صلة  الم��ع��رف��ة  ه����ذه  ل��ك��ن  م���ط���ردا  ازده�������ارا 
وم�����ش��ت��ت��ة. ك���ي���ف يم���ك���ن و����ص���ل���ه���ا؟ ك���ي���ف يم��ك��ن 
مركبة  واح���د  �آن  في  ه��ي  ال��ت��ي  الم�شاكل  م��واج��ه��ة 
و�أ�سا�سية وثقافية وحيوية؟ كيف يمكن التموقع 
داخ����ل م��غ��ام��رة الح��ي��اة وخ��ل�ال رح��ل��ت��ن��ا في ه��ذا 
الكون، مع الأخذ بعين الاعتبار �أنّ الإن�سان يوجد 
الإن�سان؟ داخ��ل  يوجد  الكون  و�أن  الكون،   داخ��ل 
ذك��ي��ة ولام��ع��ة وم�ضيئة  م����وران،  �إدغ����ار  �أج���وب���ة 
المتخ�ص�ص.  وغري�  المتخ�ص�ص  للقارئ  ومتاحة 
تبني  �إلى  الخ��ا���ص��ة،  بطريقته  الم���ؤل��ف  ي��دع��ون��ا 
تفكيرا �شموليا، �أي النظر �إلى الطبيعة الب�شرية 
ب��ث��ال��وث��ه��ا ال���ف���ردي والاج��ت��م��اع��ي وال��ب��ي��ول��وج��ي 
للع�صر  الا�ست�لاسم  دون  م�سقبلنا  في  للتدقيق 
ال���راه���ن الم��ح��م��وم ب��ال�����س��ب��اق ن��ح��و ال��ع��ولم��ة. ي��رى 
�سمحت  ال��غ��رب��ي��ة  الح�����ض��ارة  �أنّ  م�����وران  �إدغ�����ار 
�أنّها  بمعنى  الأف�ضل،  لتحقيق  الفردية  للتنمية 
ال�شخ�صية،  الم��سؤولية  تحمل  م��ن  ال��ف��رد  تمكن 
يت�ساءل  بنف�سه.  م�صيره  تقرير  الأق���ل  على  �أو 

ال��ب��اح��ث ه��ل ك���ان ه���ذا الاتج���اه خ��اط��ئ��ا؟ً نتيجة 
�إلى  �أدت  لأنّ��ه��ا  ل�ل�آم��ال  مخيبة  كانت  الفردانية 
ظهور الأنانية. فقد كانت �أنّ التنمية الفردية في 
الوقت نف�سه تدهورا كبيرا للت�ضامن. الت�ضامن 
والعمل، والح��ي)  (الأ���س��رة،  م��وج��ودًا في  يعد  لم 
وفي �إط����ار ه���ذا ال��ف��ق��د ل��ل��ت�����ض��ام��ن، ه��ن��اك �أي�����ض��اً 
والوطن  للمجتمع  بالانتماء  للإح�سا�س  تدهور 

وبالتالي تدهور لمفهوم المواطن.
العنف  ظاهرة  ا  �أي�ضً ناق�شها  التي  الأ�شياء  ومن 
حلها  �أن  اعتبر  �إذ  العالم  في  المنت�شرة  والح��روب 
ع��م��ل��ي��ة ط��وي��ل��ة و���ص��ع��ب��ة ل��ك��ن��ه��ا لم ت���ب���د�أ. لأن��ن��ا 
�أب��ع��ادا  وي���أخ��ذ  التع�صب  فيها  ي���زداد  م��رح��ل��ة  في 
م�ضى،  فيما  �أوروب���ا  عرفته  ال��ن��وع  ه��ذا  معقدة. 
الح��م��راء«،  الأل���وي���ة  المتع�صبة«  الم��ج��م��وع��ة  م��ث��ل 
من  ���ش��يء  لأيّ  م�ستعدين  �أف���راده���ا  ك���ان  ال��ت��ي  
اليوم  �أم��ا  ثورية.  مبادئ  من  يعتقدونه  ما  �أج��ل 
ف��ن��واج��ه ال��ت��ط��رف ال��دي��ن��ي الإ��س��لام��ي ال���ذي لم 
ي��ك��ن ن��ت��ي��ج��ة ال��ه��ج��م��ات في ن���ي���وي���ورك، ب���ل ج��اء 
نتيجة قدوم �أمريكا �إلى �أفغان�ستان والعراق وما 
وللبع�ض  للبع�ض  تبدو  �إيجابية  �آث��ار  عنه  �أ�سفر 
التفكير  �أن  م��وران  �إدغ��ار  يح�سم  �سلبية.  الآخ��ر 
�إلى العنف المبالغ فيه من طرف  الجهادي مرده 
بتر�سانتها  ال�شرق  �إلى  القادمة  العظمى  القوى 
ما  �صورة  على  اليوم  وتظهر  المتطورة.  الحربية 
�صورة  نف�سها  منحت  التي  عليه«داع�ش«  يطلق 
التع�صب  ه��ذا  مح��ارب��ة  �أنّ  م��وران  وي��رى  ب�شعة. 
الدول جميعها  �إلا بتحالف  البربري لن يتحقق 
وب�أقل بربرية ممكنة يمكن الق�ضاء على داع�ش. 
ا���س��ت��م��راراً  �آخ���ر  ال��ن��ت��ائ��ج �ستكون في ج��ان��ب  ل��ك��ن 
هو  كما  ك��بري�ة،  �ستكون  ال��ه��ج��رة  لأنّ  ل��ل��م���أ���س��اة. 
تكون  �أن  �أوروب���ا  على  تفر�ض  التي  اليوم  الح��ال 
عوي�صة  م�شكلة  هناك  والإخ��اء.  لل�ضيافة  ملج�أ 
ا لي�س لدينا فكر قادر  ولي�س لها حل فوري و�أي�ضً

مواجهتها. على 

الفكر ال�شمولي - الإن�سان وعالمه
�سعيد بوكرامي *

بلغ المفُكر الفرن�سي �إدغار موران 94 �سنة، ورغم ذلك مازال عالم الاجتماع ف�ضولي الع�صر بامتياز. فبعد م�سيرة حافلة بالبحث والنظريات 
والم�ؤلفات هاهو ين�شر �أحدث كتبه عن »التفكير ال�شمولي، الإن�سان وعالمه«وما زال موران يلح على �ضرورة �إعادة ا�ستك�شاف الإن�سان في كليته، 

ولي�س في جزئياته. كتاب �سي�صبح في الأيام القادمة مرجعية جديدة لل�سيو�سيولوجيا في العالم.
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الفكر ال�شمولي - الإن�سان وعالمه
يحدث  م��ا  ا�ستيعاب  ع��ن  ال��ف��ك��ر  يعجز  وع��ن��دم��ا 
الغ�ضب  يكون  وربما  غا�ضبا  ي�صبح  ف�إنّه  حوله، 
الب�شري  الغ�ضب  �إنّ  م��وران  �إدغ��ار  يقول  �أعمى. 
كان �سبباً في تراجيديات لم تندمل جراحها �إلى 
الخطرين  عن  موران  �إدغ��ار  يت�ساءل  كما  اليوم. 
ال���ي���وم؟ الأول:  ل��ل��ب�����ش��ري��ة  الم��ه��ددي��ن  ال��ك��بري�ي��ن 
ال��دولي  للتمويل  والج��امح��ة  الغريبة  الهيمنة 
���ش��يء ع��ب��ارة ع��ن قيم  ك��ل  ون��ظ��رت��ه للعالم حيث 
و�أرقام. وهذا يعني، �أنه بدلًا من النظر �إلى الكائن 
نراه  وحياته،  معاناته  يعي�ش  ك�إن�سان،  الب�شري 
من زاوية الم�صلحة ال�ضيقة التي ت�ستغل الإن�سان 
في جزئياته، فهو من الناحية الاقت�صادية مجرد 
رقم داخل الناتج المحلي الإجمالي ... �أما الخطر 
الثاني، فيتمثل في �أ�شكال مختلفة من التع�صب.
هذان الخطران ما يجب مقاومته، ح�سب اعتقاد 
�إدغار موران. لي�س مقاومة فكرية غا�ضبة و�إنما 
بوعي  كليته  الإن�سان في  �إلى  ينظر  �شمولي  بفكر 
تنقذ  �أن  تحاول  �إن�سانية  وبعزيمة  �شامل  معرفي 

ما يمكن �إنقاذه، قبل فوات الأوان.
حاول �إدغار موران بذكاء وحكمة �أنتجته الخبرة 
العمر  في  الح��ي��وي  وال��ت��ق��دم  ال��ط��وي��ل��ة  العلمية 
امتلاك  �أن  مفادها  منهجية  و�صفة  تقديم  �إلى 
م��ف��ه��وم م��رك��ب و���ش��م��ولي ع��ن الإن�����س��ان المعا�صر 
و�أعماقها،  ال��ذات،  �إلى  النظر  من  �إلا  ينطلق  لا 
حينذاك  للأفراد.  �إن�سانية  �أكثر  ر�ؤي��ة  ل�صياغة 
ف�شلت  ما  حول  للتفاهم  �إمكانية  جدليا  تنوجد 
الدين  ح��ول  ق��رون،  منذ  حله  في  ع��ادة  الب�شرية 
�إدغار  وال�سيا�سة والاقت�صاد والبيئة. وهنا ي�شير 
الف�شل كثيرة في مقدمتها  �أ�سباب  �أنّ  �إلى  موران 
ت��ع��ن��ت الإن�����س��ان وم��ي��ل��ه �إلى تر�ب�ي���رات ال��ذات��ي��ة، 
بحيث لا يرى ال�شر والغلط والخط�أ والعيب �إلا 

لدى الآخرين. 
وع��ن��دم��ا ي��ت��ح��دث م����وران ع��ن ����ض���رورة ام��ت�لاك 
�أن  يق�صد  فهو  �إن�سانية،  �أكرث�  منظوراً  الإن�سان 
التعدد  نرى  �أن  يعلمنا  مركب.  فكر  لدينا  يكون 
�إلى  النظر  بدل  الفردية،  الوحدة  داخل  والتنوع 
فردانيته و�أنانيته. وهذا �سيمكننا من النظر �إلى 
التفاهم  �أع���داء  لأن  المتناق�ضة.  كليته  في  ال��ف��رد 
ولتجنب  والكراهية.  والاحتقار  اللامبالاة  هي: 
ه���ذا ال���وب���ال ال��ف��ك��ري ي��ج��ب الاعر��ت��اف ب��الآخ��ر 
نف�سه  الوقت  وفي  الإن�ساني،  بالم�شترك  وال�شعور 

احترام الاختلاف.

�إدغ�����ار م����وران ع���ام 1921. ع��الم  الم����ؤل���ف: ول���د 
اجتماع وفيل�سوف فرن�سي. ما بين 1977 و2004 
ن�شر �ست مجلدات �أ�سا�سية تحت عنوان » المنهج« 
ال����ذي ك�����ش��ف ف��ي��ه ع���ن م��ن��ه��ج��ي��ت��ه في ال��ت��ف��كري� 
وال��ت��ح��ل��ي��ل. ك��م��ا ل���ه ع����دد م��ه��م م���ن الم���ؤل��ف��ات 
الفكرية التي حازت على عدد من الجوائز. يعد 

اليوم من �أعظم مفكري ع�صرنا. 
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ي�����س��ت��عي�ن الم�����ؤل����ف في ال���ك���ت���اب بم�����ادة ع��ل��م��ي��ة م��ن 
ح���ق���ول ع���دي���دة م��ث��ل الأنر�ث�وب���ول���وج���ي���ا والآث������ار 
والج��ي��ن��ات وال��ن��ف���س�� والاق��ت�����ص��اد. وي��رب��ط الم���ؤل��ف 
التطورية  النظرية  عبر  العلمية  الاكت�شافات  هذه 
»ال��ع��اق��ل«  الب�شري  ال��ن��وع  �أف���راد  �أنّ  هُ��ن��ا،  ال��ق��ائ��ل��ة، 
)Homo sapiens( تطوروا من �سلف م�شترك، 
كالنياندرتال  الآخ��ري��ن  عمومتهم  و�أب��ن��اء  و�أنّ��ه��م 
الإن�����س��ان،  لجن�س  تنتمي  �أن����واع  ه��م  وال��دي��ن�����س��وف��ا، 
في  المتمثلة  الأح��ي��اء  ق��واني�ن  جميعاً  عليهم  تج��ري 
وبينما  الع�شوائية.  والطفرات  الطبيعي  الانتخاب 
ف�إنّها  �صلب،  علمي  ب�أ�سا�س  ال��ن��ظ��رة  ه��ذه  تتحلى 
من  ن��وع  »�أي  قبيل:  من  �شائعة  غير  �أ�سئلة  تطرح 
تنبثق  قد  ال�سيا�سية  والبنى  والمجتمعات  الثقافات 
مختلفة؟  ب�شرية  �أن���واع  ع��دة  ب��ه  تتعاي�ش  ع��الم  في 
المثال؟  �سبيل  على  الدينية  العقائد  �ستتجلى  كيف 
انحدروا  النياندرتال  �أنّ  التكوين  �سفر  �سيعلن  هل 
من �آدم وحواء؟ هل �سيموت ي�سوع من �أجل خطايا 
الدين�سوفا؟ وهل �سيحجز القر�آن مقاعد في الجنة 
وه��ل  ن��وع��ه��م؟  ك��ان  مهما  الب�شر  ���ص��الح��ي  لجميع 
الأن���واع  ك��ل  م��ن  العمال  ليحث  مارك�س  ك��ارل  ك��ان 

للاتحاد؟«
م��ا ه��ي ال��ع�لاق��ة بي�ن ال��ت��اري��خ وال��ب��ي��ول��وج��ي��ا؟ �إنّ 
�أطروحة الكتاب الرئي�سة هي �أنّ ت�أثير البيولوجيا 
���س��ن��ة حينما  �أل����ف   ٧٠ ق��ب��ل  ال���ت���اري���خ  وب�����د�أ  ان��ت��ه��ى 
اك��ت�����س��ب ال��ع��اق��ل��ون م��ي��زة لم ت��وج��د ل���دى غري�ه��م 
 fictive( ل��ة�� الم��خ��يِّ ال��ل��غ��ة  م���ن الح���ي���وان���ات وه���ي 
language(. قد يكون الأ�سا�س البيولوجي لهذه 
الميزة طفرة غيّت البنية الداخلية لدماغ الإن�سان 
حكايا  وت�صديق  ن�سج  من  بموجبها  تمكن  العاقل، 
مو�ضوعية،  بحقيقة  تتمتع  لا  م�شتركة،  متخيّلة 
لكنها كانت الأ�سا�س لتكوين جماعات كبيرة مرنة.
الإدراكية«.  »الثورة  بـ  الحدث  ذلك  هراري  يُ�سمّي   
ي��وثّ��ق  �إذ  ال���ر�ؤي���ة،  ه��ذه  الأح���ف���وري  ال�سجل  ي��دع��م 
ف�شلوا  فيما  �سنة  �ألف   ٧٠ قبل  نجحوا  العاقلين  �أنّ 

�شرقي  م��ن  الانت�شار  وه��و  �سنة،  �أل��ف   ١٠٠ قبل  ب��ه 
�أف��ري��ق��ي��ا �إلى ب�ل�اد ال��ه�لال الخ�����ص��ي��ب. ك���ان ذل��ك 
تلك  ال�ساكنة  النياندرتال  مجموعات  هزيمة  عبر 
بقية  �إلى  هُ��ن��اك  م��ن  ال��ع��اق��ل��ون  لينت�شر  الم��ن��ط��ق��ة، 

�أنحاء العالم. 
ه��ل ل��ل��ت��اري��خ وج��ه��ة؟ ن��ع��م، ال��ت��اري��خ ي��ت��ح��رك نحو 
الزراعية،  للثورة  المبا�شرة  النتيجة  كانت  الوحدة. 
متخيّلة  حكايا  ث�لاث  ان��ب��ث��اق  �سنة،  �آلاف   ١٠ قبل 
مُ����وحّ����دة وه����ي ال���دي���ن والم�����ال والإمر�ب��اط����وري����ات، 
هذه  لطبيعة  م�ألوفاً  لي�س  تحليلًا  ه��راري  وي�سردُ 

و�أثرها. الحكايا 
م����ا م���يّ���ز الم���ع���ت���ق���دات الأرواح������ي������ة ال�������س���ائ���دة ع��ن��د 
الإن�سان  ت��رى  �أن��ه��ا  البدائية  الب�شرية  التجمعات 
الطبيعة.  الأخ���رى في  الم��ك��ون��ات  مثل  ع��ادي��اً  ن��اً  م��ك��وِّ
المجتمعات  �إلى  ال��ت��ح��ول  �إث����ر  الآل���ه���ة  ظ��ه��ور  ل��ك��ن 
الطبيعة.  الإن�����س��ان في  م��وق��ع  م��ن  غرّ�ي�  ال��زراع��ي��ة 
ف��ظ��ه��ور الآل���ه���ة لم ي��رف��ع م��ق��ام��ه��ا ف��ق��ط، ب��ل رف��ع 
الديانات  في  غدا،  الذي  الب�شري  النوع  مقام  ا  �أي�ضً

التوحيدية، �صنيعة الإله وذا روح خالدة حرة. 
�أ���س��ا�س��  ت�شكل  ال�����س��اب��ق��ة  ال��ف��ك��رة  �أنّ  ه����راري  ي���رى 
ال���ن���ظ���ام ال�����س��ي��ا���س��ي ال���ع���الم���ي والأي���دي���ول���وج���ي���ات 
تقوم  الإن�سانية«  »الديانة  �إنّ  المعا�صرة.  الب�شرية 
بنف�س  وتعمل  التوحيدية  الديانة  معتقدات  على 
في  القد�سية  الليبرالية«  »الإن�سانية  ت�ضع  الآلية. 
معنىً  تعطي  الح��رة  الفرد  ذات  و�أنّ  الب�شر،  �أف���راد 
ال�سيا�سية.  وال�سلطة  ل�ل�أخ�لاق  و�أ���س��ا���س��اً  ل��ل��ع��الم 
حرية  بحماية  الليبرالية  الإن�سانيّة  تلتزم  لذلك 
�أمّا  الإن�سان«.  »حقوق  ذلك  يُ�سمى  ورغباته،  الفرد 
»الإن�سانية الاجتماعية« ف�إنّها تهتمُ بالجماعة �أكثر 
من الفرد؛ لذلك ت�سعى للم�ساواة بين الأفراد، وهي 
نظرة �آتية من العقيدة التوحيدية �أن جميع الأرواح 
التطورية«،  »الإن�سانية  �أمّ��ا  الإل��ه.  �أم��ام  مت�ساوية 
مثل النازية، فهي تلتزم بحماية النوع الب�شري من 
متمثلّا  التقدمي،  التطور  وبت�شجيع  الانحطاط 

من  ر�ؤي��ت��ه��م  ال��ن��ازي��ون  ي�ستمد  الآري.  الجن�س  في 
ظهر  العاقل  الإن�سان  �أن  القائل  التطوري  الفكر 
بينما  الغابرين،  الب�شر  عندما تطورت جماعة من 

�أنواع الب�شر المنحطة. انقر�ضت 
الأح��ي��اء  علم  �أنّ  ق��ائ�لاً  ي�ستدرك  ه���راري  �أنّ  غري� 
�إن  وفرادته.  الإن�سان  قد�سية  حول  المزاعم  �ض  يقوِّ
والجينات  ب��ال��ه��رم��ون��ات  مح��دد  الب�شري  ال�سلوك 
ذات  وه��ي  الح���رة،  الإرادة  لا  الع�صبية  وال�����س��يّ��الات 
مح����ددات ���س��ل��وك ال�����ش��م��ب��ان��زي وال���ذئ���اب وال��ن��م��ل. 
ا�ستقرار  تحفظ  لأ�ساطير  يحتاجون  الب�شر  لكن 
الم��ج��ت��م��ع وم���ؤ���س�����س��ات��ه، ل����ذا ي��ب��ق��ون ال��ع��ل��م خ���ارج 
الإط�������ار ال�����س��ي��ا���س��ي-الاج��ت��م��اع��ي وي��ع��ي�����ش��ون م��ع 
عن  ه���راري  يُ��عرّب�  ع��ل��م��ي��ة«.  غري�  مطلقة  »حقيقة 
ل��وج��دتَ  �إن�����س��ان��اً  �شرّحت  ل��و  ك��ات��ب��اً:  بدعابة  ر�ؤي��ت��ه 
حقوق  �أب��داً  تجد  لن  لكنك  و�أع�صاباً،  ودماغاً  قلباً 

الإن�سان.
ال���ت���اري���خ ع���دال���ة؟ لا، وي�����س��ت�����ش��ه��د ه����راري  ه���ل في 
الزراعة وظهور  �إلى  التحول  بظواهر عديدة، مثل 
الطبقية. رغم �أنّ الزراعة �أنتجت وفرة غذائية، �إلّا 
العدد،  قليلة  نخبة  بيد  الإنتاج  فائ�ض  ركّ��زت  �أنها 
غير  المناعي  وجهازه  الإن�سان  ج�سم  �أن  �إلى  �إ�ضافة 

مت�أقلم على الزراعة وما ترتّب عليها.
يدّعي خطاب الطبقية والهرمية الاجتماعية، كما 
عند تجارة العبيد في �أمريكا والطبقية الهندو�سية 
وخ���ط���اب ال��ن��خ��ب��ة ال��ر�أ���س��م��ال��ي��ة الم���ع���ا����ص���رة، �أن��ه��ا 
بيولوجي.  �أ�سا�س  وذات  وحتمية  طبيعية  ظ��اه��رة 
كافية  الأحياء  درا�سة  لكانت  كذلك،  الأم��ر  كان  لو 
الظاهرة،  تلك  �أنَّ  غير  الب�شرية،  المجتمعات  لفهم 
ي�ستخل�ص هراري، هي نتيجة �صدف ظرفية �أعادت 
�إنتاج ذاتها. لكن �سبباً بيولوجياً مجهولًا قد يكون 
الثورة  منذ  المجتمعات  �أغلب  في  الأبوية  بروز  وراء 

الزراعية.
وه��ل غ��دا الإن�����س��ان �أ���س��ع��د خ�لال ال��ت��اري��خ؟ يطرقُ 
يقوله  ما  منها  الإجابة.  لنقا�ش  زوايا  عدة  هراري 

العاقلون: تاريخ مـــــــخت�صر للنوع الب�شري
حمد الغيثي *

يقوم يوفال هراري، �أ�ستاذ التاريخ في الجامعة العبرية بالقد�س، بمهمة كبرى وهي كتابة تاريخ مخت�صر للب�شر منذ ن�شوئهم �إلى اليوم، كتابة 
المن�شئة  الأ�سباب  ا�ستك�شاف  وهي  �أ�سمى،  مهمة  يروم  بل  التاريخ،  ب�أحداث  جرداً  هراري  يقدم  لا  ينتظرهم.  الذي  الم�ستقبل  ا  �أي�ضً ت�ست�شرفُ 
التاريخ  العلاقة بين  القدم مثل: ما هي  المفكرين منذ  �شغلت  �أ�سئلة كبرى  �إجابة  الم�ؤلف  الناتجة عنه. يحاول  الب�شري والأنماط  للاجتماع 

والبيولوجيا؟ هل للتاريخ وجهة؟ وهل فيه عدالة؟ وهل غدا الإن�سان �أ�سعد خلال التاريخ؟ 



مقــــال  ذو الحجة  1436 هـ - سبتمبر  2015م



العاقلون: تاريخ مـــــــخت�صر للنوع الب�شري
ذهننا  في  طبقة  �أع��م��ق  �أن  ال��ت��ط��وري  النف�س  ع��ل��م 
من  ال�سنين  فملايين  ال�سافانا،  في  تعي�ش  م��ات��زال 
كفرد  ويفكر  ليعي�ش  الفرد  نف�سية  �صاغت  التطور 
ثم  ال��زراع��ي��ة  المجتمعات  تكتف  لم  ب��ذا  جماعة.  في 
رغباته  ع��ن  التعبير  م��ن  ال��ف��رد  بم��ن��ع  ال�صناعية 
الليبرالية«  »الإن�سانية  �إنّ  بل  الدفينة،  وغ��رائ��زه 
واق��ت�����ص��اد ال�����س��وق ق���د ح�����رّرا ال���ف���رد م���ن ال��ع��ائ��ل��ة 

والمجموعة فجعلاه وحيداً.
هي  لل�سعادة  هراري  طرقها  التي  الأخ��رى  الزاوية 
الذهني  عالمنا  �أنّ  تقول  التي  البيولوجية  الأبحاث 
ت�شكلت  كيميائية حيوية  ب�آليات  والعاطفي محكوم 
خلال ملايين ال�سنين من التطور، و�أنّ التطور لم 
م�ساهمتهما  بقدر  �إلاَّ  التعا�سة  �أو  ال�سعادة  ينتخب 
حراك  ف���إنّ  المنظور  ه��ذا  قبلنا  �إن  الفرد.  تكاثر  في 
لا  لأن��ه  ل�سعادتنا  قليلة  �أهمية  ذا  �سيكون  التاريخ 
ف�إن  الكيميائية-الحيوية. وعليه  ي�ؤثر في عملياتنا 
ولا  �أ�سعد،  الفرن�سيين  تجعل  لم  الفرن�سية  الثورة 
�أ�سعد من  القمر،  وط�أ  الذي  �أرم�سترونغ،  نيل  كان 

جامع الثمار الذي عا�ش قبل ٣٠ �ألف �سنة.
هناك  العاقلون؟  كتاب  مع  نتفاعل  �أن  يمكن  كيف 
ككتاب  قراءته  هي  الأولى  الكتاب.  لقراءة  زاويتان 
في التاريخ. الثاني هي قراءته من الواقع العربي. 
بلغة  يتحلى  الكتاب  ف���إنّ  الأولى،  للزاوية  بالن�سبة 
الدعابة  ب�سيطة و�شيقة، ويت�سم بم�ستوى عالٍ من 
�أن  ه��ي  ال��كرب�ى  الكتاب  مع�ضلة  لكنّ  وال�سخرية. 
والجمهور  تناولها  التي  التاريخية  الم��دة  �ضخامة 
لأكرث�  ال��ك��ت��اب  )تُ��رج��م  ي�ستهدفه  ال���ذي  العري�ض 
م���ن ٢٠ ل��غ��ة وت�������ص���در م��ب��ي��ع��ات ك��ت��ب ال���ت���اري���خ في 
م���وق���ع �أم�������ازون وظ���ه���ر الم����ؤل���ف م���رت�ي�ن في م��وق��ع 
الا�ستق�صاء  ح�ساب  على  �أتيا  قد  ال�شهير(   TED
التاريخي. يميل الكتاب �إلى تب�سيط �شديد في �أكثر 
من مو�ضع. على �سبيل المثال، قول هراري »بالثورة 
لي�س  �سنة،  �أل��ف   ٧٠ قبل  حدثت  التي  الإدراك���ي���ة«، 
الأنرث�وب��ول��وج��ي��ا. هناك  بي�ن علماء  �إج��م��اع  مح��ل 
للخروج  العاقلين  دف��ع  ما  �أنّ  تفيد  �أخ��رى  نظرية 
�إفريقيا لم يكن طفرة وراثية بل تغير  من �شرقي 
طفرة  ح��دوث  على  دليل  يوجد  لا  وبالطبع  بيئي. 
واحدة م��سؤولة عن القدرات الجديدة في العاقلين، 
ربم���ا وُج�����دت �أكر�ث�� م���ن ط���ف���رة. ك���ذل���ك، لا يمكن 
للأدلة المتوفرة الجزم �أنّ العاقلين كانوا م��سؤولين 
كالنياندرتال  الأخ���رى  الب�شرية  الأن���واع  فناء  عن 
المناخية  التغيرات  �أنّ  البع�ض  يعتقد  والدين�سوفا. 
والأمرا�ض لعبت دوراً في ذلك. في الحقيقة، لا يمكن 

بالما�ضي  يتعلق  ما  على  ت��ام  �إجماع  هناك  يكون  �أن 
والأح��ف��وري��ة  الأث��ري��ة  الأدل���ة  �أغ��ل��ب  لأنّ  ال�سحيق، 

تحتمل �أكثر من تف�سير. 
ا يف�سر هراري ن�شوء »الثورة العلمية« ب�إدراك  �أي�ضً
الأوروبيين لجهلهم بالعالم، و�أنّ عقلية »الم�ستك�شف 
كانت  بل  فقط  الم�ستعمرين  �سمة  تكن  لم  الغازي« 
ترتّب  ال��غ��زاة.  راف��ق��وا  ال��ذي��ن  العلماء  �سمة  ��ا  �أي���ض��ً
�أنّ  �أيّ  التقدم،  بفكرة  الأوروبيين  �إيم��ان  ذلك  على 
�آمنت  المقابل،  في  ما�ضيها.  من  �أف�ضل  الأي��ام  قابل 
الأمم الأخرى �أنها تعلم كل �شيء مهم عن العالم، 
م��ن ه��ن��ا لم يُ��ظ��ه��ر ال�����ص��ي��ن��ي��ون والم���غ���ول وال��ف��ر�س�� 
الإمبراطورية،  غزواتهم  خلال  والعرب،  والهنود 
اه��ت��م��ام��اً م��ن��ه��ج��ي��اً ب��درا���س��ة ال��ب��ي��ئ��ة والج��غ��راف��ي��ا 
و�أحوال المجتمعات. في الغالب �آمنت هذه الأمم �أنّ 
الع�صر الذهبي يكمن في الما�ضي، و�أنّ العالم ي�سير 
�أي �شيء؟  �إلى الخراب، وبالتالي فما الجدوى من 
يتبيّ للوهلة الأولى �أنّ هذا التف�سير ينطوي على 

�شديد. تب�سيط 
وك�����أنّ ه����راري تح���سّ����ب ل��ه��ذه الم�لاح��ظ��ات ف��ق��ال في 
طائر  بعينيْ  ال��ت��اري��خ  ي��رى  �أن���ه  مو�ضع  م��ن  �أكر�ث� 
ي���رى �أل��ف��ي��ات ال�����س��ني�ن. م��ن هُ��ن��ا ف�لا ي��ع��ن��ي��ه ح��ق��اً 
عن  الم��سؤولة  ه��ي  �أكرث�  �أو  واح��دة  طفرة  كانت  �إن 
جيل  في  حدثت  �إن  حقاً  يهم  ولا  العاقلين،  ق��درات 
منظور  في  المهم،  ال�سنين.  �آلاف  خ�لال  تراكمت  �أو 
ه����راري، ه��و ح���دث ان��ت�����ش��ار ال��ع��اق��لي�ن �إلى ال��ه�لال 
الخ�صيب قبل ٧٠ �ألف �سنة وبدء �صناعته التاريخ.

ب��ر�ؤي��ة  ��ل  ال��ك��ت��اب مح��مَّ ال��ث��ان��ي��ة،  ل��ل��زاوي��ة  بالن�سبة 
ناقدة لمعظم ما يعز علينا نحن العرب �سواء �أكانت 
�أفكاراً ماقبل حديثة )الدين والأمة والخلافة( �أم 
حديثة )الدولة الوطنية وحركات التحرر الوطني 
في  تب�صرنا  �إنّ  ب��ل  المعا�صرة(.  الفكرية  وال��ت��ي��ارات 
�أن  م��ف��اده��ا  لنتيجة  ن�صل  فقد  ه���راري،  �أط��روح��ة 
لم  لأنّ��ه��ا  كفاية  �أ�صيلة  ت��ب��دو  لا  الحديثة  �أف��ك��ارن��ا 
التي  الاجتماعية  والبنى  الم�ؤ�س�سات  ذات  عن  تنتج 
ارت��داد  �سهّل  ما  وه��ذا  الأوروب��ي��ة،  الحداثة  �أنتجت 

�أ�صوليات قديمة.  بع�ض المجتمعات العربية نحو 
مفارقة  تحملُ  ه��راري  لكتاب  قراءتنا  ف���إنّ  بالتالي 
كبرى وهي �أننّا نقف على �أر�ضيات معرفية متباينة، 
ال��ذي  ه���راري،  ي��رى  فبينما  مت�ضادة.  تكن  لم  �إن 
ومابعد  حداثية  م�ؤ�س�سات  ون��ت��اج  �إ�سرائيل  في  ه��و 
في  معهم  يختلف  و�أنه  مثله،  ب�شراً  العربَ  حداثية، 
الحكاية فقط، ت�شيع، في المقابل، لدى العرب نظرة 
و�إ�سرائيل. لذا ينبغي  اليهود  بالم�ؤامرة عن  م�شبّعة 
مما  العبور  الكتاب  �أطروحات  فهم  يرمي  من  على 
قبل الحداثة �إلى الحداثة ثم �إلى ما بعدها. وهذه 

رحلة طويلة. 
ي�����ش��رح �سبب  �أنْ  ه����راري  ي��ح��اول  ك��ت��اب��ه،  ن��ه��اي��ة  في 
التاريخ، فيقول: »نحن لا ندر�س  اهتمامه بدرا�سة 
الحا�ضر  �أن  لنفهم  بل  الم�ستقبل،  لنخمن  التاريخ 
�إمكانات  ف�أمامنا  وعليه  حتمياً،  ولا  طبيعياً  لي�س 
ت�صنع من  ال��ت��اري��خ لا  خ��ي��ارات  نت�صور.  �أكرث� مم��ا 
�أج���ل منفعة ال��ب�����ش��ر، ف��ال��ت��اري��خ، م��ث��ل ال��ت��ط��ور، لا 
و�ضعيفٌ  جاهلٌ  ع��ادة  والفرد  الفرد،  ب�سعادة  يهتم 
يوجد  لا  لم�صلحته.  ال��ت��اري��خ  م�����س��ار  ل��ي��ح��رف  ج���داً 
دليل �أن الثقافات الخيّة �أو المفيدة للب�شر �ستنجح 
وت��ن��ت�����ش��ر لا مح���ال���ة، ب��ي��ن��م��ا ت��خ��ت��ف��ي الأخ������رى. لا 
المانوية،  �أف�ضل من  كانت  الم�سيحية  �أن  دليل  يوجد 
�أف�����ض��ل من  ك��ان��ت  ال��ع��رب��ي��ة  الإمر�ب�اط���وري���ة  �أنّ  �أو 

ال�سا�سانية«.
.............................
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عن  الفرن�سية  باللغة  ل��ق��رائ��ه  الم��ق��دم��ة  في  ال��ك��ات��ب  وي��ع��رب 
للفل�سفة  المجهول  الإرث  ا�ستعادة  وهو  الكتاب،  من  مق�صده 
ال��ع��رب��ي��ة ب��������أدوات ال��ف��ل�����س��ف��ة الح��دي��ث��ة » ك���ي���ف ولم���اذا ن��ق��ر�أ 
ال��ف�لا���س��ف��ة ال��ع��رب ال���ي���وم وبم��رج��ع��ي��ات��ن��ا الم��ت��ع��ل��ق��ة ب��ح��ق��وق 
الإن�����س��ان وال��ق��ي��م الم���رت�ش��ك��ة؟ ي��قرت�ح ه���ذا ال��ك��ت��اب ب��ي��ان �أنّ 
والقرن  الثامن  القرن  بين  ت�شكلت  التي  العربية  الفل�سفة 
التاريخ  م��ن  يتجز�أ  لا  ج���زءًا  تمثل  م��ي�لادي  ع�شر  الخام�س 
الفل�سفة  انت�شار  نج��اح  على  وي�شهد  للإن�سانية.  ال��ف��ك��ري 
ن�ستعمل  نحن  �إذ  هويّتها،  �إخفاء  الأورب��ي  العالم  في  العربية 
ب�أنّها  العربيّة دون علم  الو�سيطة  اليوم حججًا من الفل�سفة 
�إلى  كان يمتدّ من قرطبة  ق��رون خلت في عالم  منذ  �صيغت 

بغداد » )�ص.7.(
يتنزّل الم�شكل المطروح في الكتاب �ضمن ال�سياق الثقافي لهذه 
الحقبة الزمنية. ويتلخ�ص في جهل طلبة الفل�سفة الغربيين 
للفلا�سفة العرب، �إذ ي�ست�شهدون بفلا�سفة الإغريق والغرب 
عند تناول الق�ضايا الفل�سفيّة ولا يذكرون الفلا�سفة العرب. 
وهذا الجهل غير طبيعي ومق�صود من �صانعي الثقافة كما 
الكاتب حول  ال�سابقة. وعن ��سؤال طرح على  ذكر في الفقرة 
�أج��اب  الأوروب���ي  المثقف  على  الو�سيط  العربي  المثقف  ف�ضل 
النه�ضة،  لع�صر  الأولى  ال��ن�����ص��و���ص  في  الإح�����الات،  ك��ان��ت   «
�إلى  دانتي  �أو  دولامري�ن��دول  بيك  وج��ون  مونتانيي  ن�صو�ص 
عقب  �أخ��ذوا  الأوروب��يي�ن  ولكن  م��وج��ودة.  العربية  الفل�سفة 
ذلك في الفل�سفة الكلا�سيكية للقرنين ال�سابع ع�شر والثامن 
�إخفاء  ع�شر من جديد مفاهيم �سبق و�أن �صاغها العرب مع 
�أثرها.. فالفل�سفة العربية مرجع تاريخي للأوروبيين �سواء 
بالإخفاء �أو الجهل �أو �إعادة ال�صياغة«، وهو يتفق على �سبيل 
الذي   Alain Libera ليبيرا  �آلان  تامّا مع  اتفاقا  المثال 
وعلى  الأوروب��ي��ة.  للح�ضارة  ال��روح��ي  الأب  ر�شد  اب��ن  يعتبر 
عك�س الأحكام الجاهزة التي روّجت و�سادت في الغرب وال�شرق 
الا�ستعمارية  والذهنية  بالا�ست�شراق  �صلة  ذات  وه��ي  �أي�ضا 
بال�شرقية  و�سمت  التي  والفل�سفية  العلمية  للثقافة  المحُقّرة 
المتعقّل  الآخ��ر  التيار  في  مخلوف  ب��ن  علي  الأ���س��ت��اذ  ينخرط 
ب��وج��ود خلق  القائل  الم��وق��ف  ع��ن  ي��داف��ع  وال��ذي  والمو�ضوعي 

فل�سفي حقيقي في ما ي�سمّى فل�سفة عربيّة.
ولئن كان ال�شرح هو نمط الفعل المميّز لممار�سة الفل�سفة من 
�إلى ثلاثة  الم�ؤلّف،  العرب فهو يتفرع، ح�سب  الفلا�سفة  قبل 
ويكوّن هذا  الكبير.  وال�شرح  وال�سلخ  التلخي�ص  �أنماط وهي 

تذكير  م��ع  الم��درو�س��  ل�ل�أث��ر  وا���س��ع��ة  ت�أليفة  ال��ث��ال��ث  النمط 
بالت�أويلات القائمة. ونجد هذا النوع من التفل�سف مثلا في 

�شرح ابن ر�شد لكتاب �أر�سطو في النف�س. 
ال���ذي ع��ن��وان��ه »الال���ت���زام بالحقيقة«  ال��ث��اني  ال��ف�����ص��ل  ي��ع��دّ   
الفلا�سفة  �أنّ  فيه  ويرى  الكتاب.  لأطروحة  الفقري  العمود 
تاريخيا  الحقيقة  بكونية  الإيم���ان  في  ان��خ��رط��وا  ق��د  ال��ع��رب 
لأنهم وثقوا في ما يكت�شفه العقل من حقائق دون تمييز بين 
الأمم التي اكت�شفتها. و�أوّل من ركّز ذلك الفيل�سوف الكندي 
الفل�سفي  الخ��ط��اب  بي�ن  �آخ��ى  حيث  المعت�صم  �إلى  ر�سالته  في 

الديني. والخطاب 
يرى الم�ؤلف �أنّ الم��سألة التي لعبت دور المحرك القوي لتفكير 
ت�ضادّ  لا  الفل�سفة  ث�لاث��ة:)1(  وج��وه  ذات  العرب  الفلا�سفة 
الدّين و)2( الفلا�سفة غير مت�ضادين و)3( �ضرورة اعتماد 

مبد�أ عدم التناق�ض في البحث عن الحقيقة.
البعد  بي�ن  ال����رازق  ع��ب��د  ع��ل��ي  �أج����راه  ال���ذي  التمييز  ويم��ث��ل 
المعياري في الآيات القر�آنية والجانب الو�ضعي، وبين الإ�شارة 
�إلى الأ�شياء وتبريرها تقدما في عقلنة الحقل العملي الذي 
عبد  علي  منهج  بين  الم�ؤلف  ويماثل  ال�شريعة.  حول  يتركز 
 la méthode( لفتجن�شتاين  الانكما�شي  والمنهج  ال��رازق 
الأط��روح��ات  تفكيك  يقت�ضي  ال���ذي   )déflationniste
وثوقات.  �شكل  التكلّ�س في  �إلى  التاريخ  تكرارها في  �أدّى  التي 
ويف�ضي التفكيك �إلى بيان �أن الحدوثية كامنة خلف ما يدّعي 
هو  الفل�سفة  واجب  �أنّ  فتجن�شتاين  ويعتبر خلف  ال�ضرورة. 
والو�صف  يغلق  التف�سير  لأنّ  التف�سير  م��ن  �أكر�ث�  ال��و���ص��ف 
ي��ف��ت��ح. وي��ق��ت�����ض��ي ه���ذا الم��ن��ه��ج ق���ول م��ا لا ي��وج��د في �إ��س��لام 
ال�سيا�سي  الم�ستوى  على  ذل��ك  عن  وينجرّ  مثلا.  الن�صو�ص 
بطبيعة  حكمه  وارتباط  الدينية  لل�شرعية  الخليفة  فقدان 
الت�شريع انطلاقا من  �أمام الاجتهاد في  الباب  مدنية. وفتح 
�أنّ الن�ص الديني قر�آنا كان �أو حديثا ي�ضع معايير قابلة لأن 
للمجتمعات  التاريخي  للتطور  ت�ستجيب  محتويات  تتخذ 

والثقافات. 
من  العديد  يتبنّاها  �أط��روح��ة  على  مجمله  في  الكتاب  ي��ردّ 
الم�����س��ت�����ش��رقي�ن وفي م��ق��دّم��ت��ه��م �أرن�����س��ت ري��ن��ان خ�ل�ال ال��ق��رن 
ال��ت��ا���س��ع ع�����ش��ر. وت���ؤكّ��د ه��ذه الأط���روح���ة، وه��ي في الحقيقة 
وظيفة  �أنّ  العربية،  الفل�سفة  بتاريخ  �صاحبها  جهل  تعك�س 
وي��ورد  ال��دي��ن.  خ��دم��ة  تتخطّى  لا  الم�سلمين  عند  الفل�سفة 
اح��ت��ق��اره  يخفي  لا  ال���ذي  الم�ست�شرق  ل��ه��ذا  م��ق��ول��ة  ك��ت��اب��ه  في 

للع�صور الو�سطى ويعتبرها ع�صور ظلام و�إغراق في التديّن 
وينفي �أهمية ابن ر�شد �إذ كتب عنه »لا يوجد �شيء �أو يكاد لا 
يوجد �شيء نتعلمه من ابن ر�شد �أو من العرب �أو من الع�صر 
المعتنق  الم�ست�شرق  ه��ذا  ي��رى  ذل��ك  وم��ع  )����ص19(.  الو�سيط« 
�أنّ الفكر العربي الذي انح�صر في خدمة  للمذهب الو�ضعي 
ر�شد  ابن  مع  �أر�سطو  لفل�سفة  باهت  ن�سْخ  بوا�سطة  ال�شريعة 
انك�سف بعده طيلة قرون لينه�ض بف�ضل حملة بونبارت  قد 
الحكم  ه��ذا  �أنّ  علينا  يخفى  ولا   .)1798 م�صر)�سنة  على 
العرب  �أنّ  مفاده  الم�ست�شرق  هذا  قبل  من  للحقيقة  المجانب 
ولئن  التفكير.  �إلى  ليعودوا  الا�ستعمار  �إلى  حاجة  في  كانوا 
ر�شد  اب��ن  عن  لكتابه  ن�شره  من  �سنوات  ع�شر  بعد  ا�ستدرك 
�أنه غمط الرجل ف�إنّ الموقف الا�ست�شراقي الم�شحون  معترفا 
ب��ال��ع��ن�����ص��ريّ��ة والمرّ��ب��ر ل�لا���س��ت��ع��م��ار ب�������أدوات الإي��دي��ول��وج��ي��ا 
الو�ضعية ظلّ ثابتا �إلى حدّ اليوم رغم تغيّ ال�سياقات. ولعلّ 
�أ�شر�س �أ�شكال التعبير عنه يوجد لدى ال�صهيوني الفرن�سي 
برنار ليفي، كما يعبّ عنه �آلان فنكلكراوط في كتابه الهويّة 
البائ�سة، و�إريك زمور في كتابه الانتحار الفرن�سي في علاقة 
فرن�سا  في  وا�ستقرارهم  الم�سلمين  بالمهاجرين  فرن�سا  هوية 

وتنامي الإ�لاسم »الجهادي« بينهم.
ال��ت��ي �صاغها  الر�ب�اه�ي�ن  �أن  ب���أ���س��ل��وب وا���ض��ح  ال��ك��ات��ب  ي��بي�ن 
الم��ت��ك��ل��م��ون وال��ف�لا���س��ف��ة وح��ف��ظ��ه��ا الر�ت��اث ال��ع��رب��ي و�ضعت 
و�أر�سطو،  �أفلاطون  الفلا�سفة مثل  بالأ�سا�س  القدماء، وهم 
وجها لوجه مع المتكلمين مثل الأ�شاعرة والمعتزلة. وتفتر�ض 
وجود ركام من الم�شاهد الفل�سفية تقت�ضي �إحياء و�إدماجا في 

الراهنة. الفل�سفية  ال�ساحة 
 والفل�سفة كما يتمثلها الأ�ستاذ بن مخلوف هي دوما ف�ضاء 
لقاء واتّ�صال وهذا ما يف�سر قلّة وثوقيّتها، فهي ركح تت�صادم 
فيه الأفكار وتتقاطع الآفاق وال�سنن وتت�آلف في نتيجة تعانق 
تاريخ  من  الأمثلة  بع�ض  كتابه  في  الم�ؤلف  وينتقي  الحقيقة. 
وهي  الات�����ص��ال  م��سألة  ح��ول  تتمحور  الأندل�سية  الفل�سفة 
الم������س��أل��ة الم��رك��زي��ة ال��ت��ي ت��ن��اول��ه��ا ه�����ؤلاء ال��ف�لا���س��ف��ة. ول��ه��ذه 
الم������س��أل��ة ت��ع��بري�ات م��ت��ع��دّدة م��ث��ل ات�����ص��ال ال��ع��ق��ل الإن�����س��اني 
المحايث  وات�صال  وال�شريعة  وات�صال الحكمة  الإلهي  والعقل 
والمتعالي. وهي �شواهد على عدم التناق�ض الذي ي�شقّ كامل 
ر�أيه: »يف�ضي الات�صال �سواء  العربية ح�سب  الفل�سفة  تاريخ 
�أو ابن عربي �إلى ر�ؤية تعلي ال�سياق الإن�ساني  مع ابن باجة 
�سعى من  اب��ن طفيل فقد  �أمّ���ا  ب��و���ض��وح« )����ص5(.  وال��ع��ولم��ي 

لماَذا يجب قراءة  الفلا�سفة العرب؟
مح�سن الخوني *

 الكتاب من�شور باللغة الفرن�سية وعنوانه: لماَذا يجب قراءة الفلا�سفة العرب؟ والم�ؤلف هو الأ�ستاذ علي بن مخلوف وُلد في مدينة فا�س بالمغرب 
الثقافية  �أن�شطته  يقطع  �أن  ودون  عقود  الثلاثة  على  يزيد  ما  منذ  باري�س  بجامعات  العربية  والفل�سفة  المنطق  فل�سفة  يدرّ�س  وهو  الأق�صى 
والعلمية في بلده. وقد �أ�صدر قبل هذا الكتاب ع�شرات العناوين في موا�ضيع متنوعة مثل الفل�سفة التحليلية والمنطق واللغة والهوية والفل�سفة 

والدين والأخلاق، وكتب عن الكثير من الفلا�سفة الغربيين والعرب من الع�صر الو�سيط وع�صر النّه�ضة والع�صر الحديث والحقبة المعا�صرة.
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لماَذا يجب قراءة  الفلا�سفة العرب؟
بين  توليفة  ب��ن��اء  �إلى  يق�ضان  اب��ن  ح��ي  �شخ�صية  خ�لال 
فيها  يتطابق  التي  ال�صوفيّة  والتجربة  العقلية  المعرفة 
ابنَ  وبتقديمه  ال�سماوية.  الأج���رام  حركة  مع  حي  ت�أمّل 
ر���ش��د �إلى الأمر�ي� تح��ددت م��ع��الم الم�����ش��روع الفكري ال��ذي 
الأن��دل�����س��يي�ن  الأخر�ي�� ويتلخ�ص في تم��لّ��ك  ه���ذا  ل��ه  ت��ف��رغ 

�أر�سطو. لفل�سفة 
للفلا�سفة  قراءته  مفتاح  على  مخلوف  بن  الأ�ستاذ  عثر   
العقلانية  نه�ضة  ك��ت��اب��ه  في  �رت�ش��و�س��  ل��ي��و  ل���دى  ال��ع��رب 
ال�سيا�سية الكلا�سيكية )1993( » لا يتجلى مذهب ازدواج 
ذل��ك نج��د في  ب��دل  �سابقيه.  �أو  ر���ش��د  اب��ن  ل��دى  الحقيقة 
للتمييز بين  ن�سبيا  ا�ستعمالا مو�سعا  الإ�لاسمية  الفل�سفة 
التعلم الظاهر الم�ؤ�س�س على الحجج العلمية والبرهانية. 
ابن  �إلى  باطلا  نُ�سب  فهم  �سوء  �إلّا  الحقيقة  ازدواج  وم��ا 

ر�شد من قبل الر�شديين اللّاتين« )�ص74.( 
كتابه  في  اتبعه  ال��ذي  المنهجي  التوجّه  عن  الم���ؤلّ��ف  يعبّ   
في ال��ف��ق��رة ال��ت��ال��ي��ة: »ي��ن��خ��رط ب��ح��ث��ن��ا في م��ن��ظ��ور غير 
�أنّ الذكاء العلمي لمفكّر مثل �شارل  ذاتوي للمعرفة حيث 
�شبكة  �أو  ف��راغ��ه  غوتليب  �أف��ك��ار  وك��ن��ز  بري��س��  ���س��ن��در�س�� 
ر���ش��د تح��لّ في بحثي مح��لّ  اب��ن  ن�سجها  ال��ت��ي  الم��ع��ق��ولات 
نجد  عندما  �إذن  ننده�ش  ولا  ترن�سندنتالية.  ذات  تفكّر 
ال��ذّات��وي«  الحديثة  الفل�سفة  انحياز  ين�سّب  ه��ذا  عملنا 
الفل�سفة  يتجاوز  البحث  ب���أن  نقول  �أن  وي�صح  )���ص11(. 
الديكارتية والكانطية وي�ستفيد من المنعرج الذي حققته 
بذلك  م�ضعفة  والإن�سانية  واللغوية  المنطقية  الدرا�سات 
المعا�صرة  الفل�سفة  تاريخ  الذي هيمن على  الوعي  نموذج 

و�أ�صبح بمثابة ال�صنم الفكري. 
 ينق�سم هذا الكتاب �إلى الف�صول ال�ستة التالية: الفل�سفة 
التاريخ  ــ  بالحقيقة  الال��ت��زام  للإن�سانيةــ  ت��راث  العربية 
بالذات  الان�شغال  الطبي:  النموذج  ــ  والح�ضارة  والمدينة 
وال��ع��ن��اي��ة ب��الآخ��ري��ن ـ��ـ الح��ك��م��ة بي�ن ال��ف��ل�����س��ف��ة وال�����ش��رع 
ال��ف�����ص��ول في مجموعها  ال��ت��م��دّن وال���ت���اري���خ. وت��ت��ن��اول  ـ��ـ 
الأق�سام التقليدية للفل�سفة، الق�سم النظري وتناول فيه 
وتناول  العملي  والق�سم  والمنطق  والعلم  الحقيقة  م��سألة 
ا الخطابة وعلاقتها  فيه ال�سيا�سة وال�شريعة وتناول �أي�ضً

وال�سيا�سة. اللغة  وبفل�سفة  بالمنطق 
التي  وال�سور  الآي��ات  على  الكتاب  ثنايا  في  الم�ؤلف  ويركّز 
تج��م��ع بي�ن ال��ك��ت��اب والح��ك��م��ة في م��ق��اب��ل ال��ف��ق��ه��اء ال��ذي��ن 
)ال�شافعي(  ال�سنة  ه��و  بالحكمة  الم��ق�����ص��ود  �أنّ  ي����ؤكّ���دون 
ابن  الذين يفهمون الحكمة مثل  الفلا�سفة  وتكاملا مع 
ر�شد على �أنها ا�ستعمال العقل والتدبر والاعتبار. ولي�س 
حيّ  رب��اط  هو  بل  متوحدا  نا�سكا  لذلك  تبعا  الفيل�سوف 
بين المعرفة والإرادة، وهو �سقراطي مع النخبة وخطيب 
مع الجمهور. ويعتبر �أنّ الفلا�سفة العرب تخطوا م�شكل 
الترجمة وفهموا الفل�سفة الإغريقية فهما دقيقا وكانوا 
مدخلا  بمقولاته  المنطق  واعتمدوا  بكونيتها  متم�سكين 
�إ�ضافات هامة في الحقل الفل�سفي  �إلى الحقائق. وقدّموا 
الوجود  بين  ميّز  عندما  �سينا  اب��ن  به  ق��ام  ما  غ��رار  على 
والم��اه��ي��ة ق��ب��ل دي���ك���ارت و���س��ب��ي��ن��وزا ولاي��ب��ن��ي��ت��ز ال��ذي��ن لم 

يفعلوا �سوى ال�سير في الطريق الذي فتحه.

 
و�إذا  ال��ك��ت��اب  في  م��رك��زي��ا  مفهوما  الحقيقة  واح��دي��ة  تم��ث��ل 
�أ�سلوبه  لكل  ف���إنّ  الأنبياء  ورث��ة  الكندي  مع  الفلا�سفة  كان 
الكندي  بعد  ن��شأت  وق��د  الحقيقة.  عن  والتعبير  البحث  في 
وال��دع��وة  ال��ن��ب��وة  م��ن  الم�����ش��رق��ي��ة وج��ع��ل��ت  الفل�سفة  ب��ق��رني�ن 
ن��وات��ه��ا ال��واق��ع��ي��ة ك��م��ا نج��د ذل���ك ل���دى ال�����س��ه��روردي. وق��د 
وكانوا  واللغة  المنطق  بين  العلاقة  الفلا�سفة في  فكر جميع 
التق�سيم  من  انطلقوا  كما  البرهاني.  بالنموذج  متم�سكين 
والبرهان(  والجدل  )الخطابة  للخطاب  الثلاثي  الأر�سطي 
ووجدوه في القرءان نف�سه. ومن ثمّة لم يروْا وجود تناق�ض 
القراءة  عن  بتحليله  ين�أى  هنا  ومن  والحكمة.  الدين  بين 
تيمية  واب��ن  الغزالي  مع  الاختلاف  تكرّ�س  التي  الفل�سفية 
ت�صور  في  والت�صوف  الفل�سفة  بين  بالخ�صومة  يتعلق  فيما 

دور المخيلة في المعرفة ما بعد الح�سية. 
اعتبر الم�ؤلف �أن للع�صر الو�سيط مناهجه الخا�صة والناجعة 
ال�سلوكات  م��ن  ه��و جملة  �آن���ذاك  تطور  ال��ذي  الخ��ط��اب  و�أن 
ذلك  وم��ن  المجتمع.  على  دال��ة  ع�لام��ات  بو�صفها  ال��رائ��ج��ة 
مفاهيم مثل العقل الفعال والعقل المنفعل والمتعالي والعالم 

ومداخل الحقيقة. 
مفهوم  الغبار  عنها  الكتاب  نف�ض  ال��ت��ي  المفاهيم  �أه���مّ  م��ن 
الكلمة  ال���ع���رب  ا���س��ت��ع��م��ل  ح���دّ  �أيّ  �إلى  ب�ي�نّ  ف��ق��د  الح��ك��م��ة، 
الح�سنى  الله  �أ���س��م��اء  م��ن  فالحكيم  ا�ستراتيجيا  ا�ستعمالا 
وم����ن �����ش���أن ت�����س��م��ي��ة ال��ف��ل�����س��ف��ة ب��الح��ك��م��ة ج���ع���ل ال��ف�����ض��اء 
وحّد فلا�سفة  �إلى ذلك  �إ�ضافة  الطبيعيّة،  بيئتها  الإ�لاسمي 
بين  واح��دة  الحقيقة  �أنّ  واع��ترب�وا  الفلا�سفة  بي�ن  العربيّة 
م��ث��ل الج��م��ع بين  م���ؤل��ف��ات  ت���ؤك��ده  والفل�سفة وه���ذا  ال��دي��ن 
الحكمة  بي�ن  فيما  الم��ق��ال  وف�صل  للفارابي  الحكيمين  ر�أي��ي 

وال�شريعة من ات�صال لابن ر�شد.
واه���ت���م ال��ف�لا���س��ف��ة ب��الخ��ط��اب��ة وال�����ش��ع��ر و�أق��ح��م��وه��م��ا في 
ال��ت��ح��ل��ي�لات الم��ن��ط��ق��ي��ة و���س��ب��ب الاه��ت��م��ام �أن �أغ���ل���ب ال��ن��ا�س�� 

ي�شابه  ما  يتخذون  فهم  بالخطابة  المبا�شر  الاقتناع  يتبعون 
للخطابة  الفارابي  ت�أهيل  نفهم  ال�سياق  الحق حقّا. وفي هذا 
و���س��ي��ل��ة لم��خ��اط��ب��ة ال��ع��امّ��ة. وي���رى الم����ؤل���ف �أن الم��ج��از �أ���ص��ب��ح 
 )Frege( مو�ضوع اهتمام قار في المنطق المعا�صر مع فراغه
بالا�ستعمال  ودفيد�سون )Davidson( ومراجعة علاقته 

والعالم والمعرفة.
�أخرى  ومن المفاهيم التي �سبق و�أن رمّها الم�ؤلّف في كتابات 
وال��دائ��ر  الطبي  ال��ن��م��وذج  �أن  الكتاب  ه��ذا  في  �صداها  ونج��د 
حا�ضر  الج�سد  ه�شا�شة  على  والمركّز  بالذات  الانهمام  حول 
الوقت  نف�س  في  ك��ان��وا  ال��ذي��ن  الفلا�سفة  جميع  انتاجات  في 
ت�أهيل  ب��اب  وتفتح  ال��راه��ن��ي��ة  ���ش��دي��دة  م��سألة  ه��ذه  ح��ك��م��اء. 
الفل�سفة الأخلاقية العربيّة على م�صراعيه. وبالإ�ضافة �إلى 
للاهتمام  م�صاحب  بال�صحة  الاهتمام  �أنّ  الم�ؤلّف  بيّ  ذلك 
التربوي  التكوين  م�سار  في  معنى  الارتباط  ولهذا  بالمنطق. 
بالممار�سات  فقط  مرتبطا  لي�س  بالذات  الاهتمام  �إن  للفرد�إذ 
الب�شرية،  غير  الأخ��رى  الحياة  ب�أ�شكال  �أي�ضا  و�إنما  ال�صحية 

ذلك ما نجده مثلا في كتاب حي ابن يقظان. 
داخ���ل حركة  ال��ع��رب��ي  الفل�سفي  الإرث  دم��ج  الم���ؤل��ف في   نج��ح 
تحكمه  �إلى  ذلك  في  الف�ضل  الحديثة ويعود  الفل�سفة  معاني 
�أمام  الوقوف نقديا  �ساعده في ذلك  الميدانين. وقد  المعرفي في 
قطيعة  على  قامت  الحداثة  ب���أنّ  القول  اكت�سبها  التي  الهالة 
م��ع ال��ع�����ص��ور ال��ق��ديم��ة. وي��ت��ن��زل ال��ك��ت��اب ب��ذل��ك في حقبة ما 
القديم  بين  وامتداد  علاقات  بوجود  تقر  التي  الحداثة  بعد 
وال��و���س��ي��ط والج���دي���د وه��ن��ا ب���ال���ذات ي��ب��ح��ث ع��ن م��وط��ئ ق��دم 
ح�ضاري  اعرت�اف  وع��ن  الو�سيطة  العربية  للفل�سفة  �شرعيّ 
الحديثة.  الأوروب��ي��ة  الح�����ض��ارة  ب��ن��اء  في  الفل�سفة  ه��ذه  ب��دور 
مقاومة  وهو  اجتماعي  بالتزام  المعرفي  الرهان  هذا  ويرتبط 
»الج��ه��ادي��ة«  وال��ت��ي��ارات  �أوروب���ا  في  اليمينية  الأح���زاب  تطرف 
العنيفة التي ترعرعت في الغرب وهي ذات �إ�ستراتيجيا عالميّة. 
ف���إنّ الكتاب يبيّ ج��دوى اعرت�اف الأوروب��يي�ن بدور  و�أخر�ي�ا 
ال��ف��ل�����س��ف��ة ال��ع��رب��ي��ة في ب��ن��اء ح��داث��ت��ه��م وي��قرت�ح ت��ع��ل��ي��م ذل��ك 
العربيّة  ال��ب�لاد  بنا نحن في  ح��ريّ  ه��و  وك��م  الج��دي��د.  للن�شء 
لفل�سفتنا  ونوجد  غيرنا  به  نطالب  ما  �أنف�سنا  على  نطبق  �أن 
تدري�سها  خلال  من  �أوطاننا  في  قدم  موطن  عامّة  وللفل�سفة 
لنا  التي خلفها  الكنوز  ونقد  و�إنارة عقولهم بمعرفة  لل�شباب 
�أجدادنا بو�صفها جزءا من التراث الإن�ساني. دون هذا يبقى 
تنكر غيرنا لما قدمناه للب�شرية بدافع عن�صري وتنكرنا لهذا 
التراث مدفوعين بمخاوف غير مبررة وجهان لعملة واحدة.
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بحيث  ف���أكرث�،  �أكر�ث�  تت�ضح  الأم����ور  ���ص��ارت  الآن 
لا  الم��ع��ا���ص��رة  الغربية  الفل�سفة  في   - الم��ي��ل  �أم�����س��ى 
���س��ي��م��ا م��ن��ه��ا ت��ق��ل��ي��ده��ا الأنج��ل��و���س��ك�����س��وني - �إلى 
العلم«  و«فل�سفة  »الإب�ستمولوجيا«  بي�ن  التمييز 
كما  بعامة  بالمعرفة  تعنى  الأولى  �أن  �أ�سا�س  على 
ـ وك�أنها ا�سم جديد لمبحث  يدل على ذلك ا�سمهما 
ـ  بينما »فل�سفة العلم«  قديم هو »نظرية المعرفة« 

العلمية بخا�صة.  بالمعرفة  تعنى 
الجديد  بمعناها  »الإب�ستمولوجيا«  ف����إنّ  وه��ك��ذا، 
 Robert Audi مثلا اجتهادات روبيرت �آودي(
 ،)Laurence Bonjour بونجور  ولوران�س 
والت�سويغ«  المعرفة  :«ن��ظ��ري��ة  دلال��ة  تفيد  ���ص��ارت 
)روبرت �آودي(، �أو دلالة :«درا�سة المعرفة: طبيعتها 
الفل�سفية  »ال��درا���س��ة  �أو  وح��دوده��ا«  ومتطلباتها 
)لوران�س  وتُ�سوغ«  تُكت�سب  وكيف  المعرفة  لطبيعة 
ب����ونج����ور(. وب���ه���ذا ����ص���ارت ال��ق�����ض��اي��ا الج���دي���دة/
ي��ت��داول فيها الإب�����س��ت��م��ول��وج��ي��ون  ال��ت��ي  ال��ق��ديم��ة 
والت�سويغ،  والاع��ت��ق��اد  الإدراك  ه��ي:  الم��ع��ا���ص��رون 
والم���ع���رف���ة وت�����س��وي��غ��ه��ا، وال����ذاك����رة والا���س��ت��ب��ط��ان 
والوعي بالذات، وم��سألة الوعي، والعقل والتفكير 
للاعتقاد  الأ�سا�سية  والم�صادر  وال�شهادة،  العقلي، 
وال��ت�����س��وي��غ والم��ع��رف��ة، و�أ���س���س�� الاع��ت��ق��اد، وال��ن��زوع 

ال�شكي في المعرفة..
الم��ع��ا���ص��رة كما  ه��ي ذي ق�����ض��اي��ا الإب�����س��ت��م��ول��وج��ي��ا 
�صارت متداولة. والحال �أن النقا�شات حولها دائرة 
المعرفة  كانت  ما  �إذا  ما  ح��ول  التناظر  ـ  �أ  بي�ن:  ما 
�أو  »ال�سياق«  فكرة  على  تقوم  ـ  مقامية  �أو  �سياقية 
»المقام« بحيث لا معرفة �إلا وتتحد ب�سياق �أو تن�ساق 
به، ومن ثم تكون ن�سبية ـ �أم مطلقة في حل من كل 

�سياق. ب ـ المناق�شة حول النزوع ال�شكي في المعرفة: 
ـ وهلَّ  �أم لا يمكن فعل ذلك. ج  هل يمكن تفنيده 
كل  عن  �سابقة  ـ  قبلية  معرفة  عن  الحديث  �أمكن 
تجربة ـ �أم �أن ذلك �أمر محال؟ د ـ هل يمكن ت�سويغ 
معيار  يكون  �أن  بمعنى  وحده؛  بالات�ساق  الاعتقاد 
ات�ساقه؟ والج��واب بين  اعتقاد ما هو مدى  �صحة 
نعم  ولا. هـ ـ وهل تعليل �أو ت�سويغ الاعتقاد يكون 
�أمرا مبا�شرا  �أم غير مبا�شر؟  و ـ هل الحقيقة هي 

الغر�ض الأ�سمى الأول لكل معرفة  �أم لا ؟ 
وفي زمن الإب�ستمولوجيا المتجدد هذا حيث �صرنا 
ن�سمع عن »ما بعد التجريبية« و«ما بعد الو�ضعية« 
�ضربين  عن  ن�سمع  �أم�سينا  كما  كواين«،  بعد  و«ما 
 Naturalistic طبيعية  الإب�ستمولوجيا:  من 
 Normativist ومعيارية   epistemology
المن�سوبة  ـ  الأولى  ���ص��ارت  �إذ   epistemology
-1902( كواين  الكبير  الأمريكي  الفيل�سوف  �إلى 
2008( ـ ترى �أنه ينبغي التخلي عن الإب�ستمولوجيا 
النف�سية  بالدرا�سة  عنها  والا�ستعا�ضة  التقليدية 
للعلاقات ال�سببية بين الإثارة الح�سية والاعتقاد، 
هذا  من  معياري  �أو  قيمي  اعتبار  كل  ا�ستبعاد  مع 
نجد  �ألفينا  مثلما  ه��ذا  نهائيا.  ا�ستبعادا  الم��ج��ال 
�أن��ف�����س��ن��ا �أم����ام ت��ي��ارات �إب�����س��ت��م��ول��وج��ي��ة ج��دي��دة �أو 
التقابل  ����ش��أن  وذل���ك  ج��دي��دة،  بم�سميات  ق��ديم��ة 
 Fondationalism الت�أ�سي�سية«  »النزعة  بين 
الأولى   :Coherentism الات�ساقية«  و«النزعة 
له  الت�أ�سي�س  وينبغي  �إلا  اعتقاد  من  ما  �أنّ��ه  ت��رى 
بينما  وتعليليه،  وترب�ي��ره  ت�سويغه  �أي  ت�أ�سي�سًا؛ 
ال��ث��ان��ي��ة ت����رى في ان�����س��ج��ام مج��م��ل الاع���ت���ق���ادات 
كذلك  ومتانتها.  �صحتها  لإث��ب��ات  كافيا  م��ع��ي��ارا  

المبا�شرة«  »الواقعية  بي�ن  �صار  ال��ذي  التقابل  ه��و 
التمثلية«  و«ال��واق��ع��ي��ة   Direct Realism
الأولى  Representative Realism؛ 
الم��ب��ا���ش��رة  الح�����س��ي  الإدراك  م��و���ض��وع��ات  �أن  ت���رى 
الح�س  ي��درك��ه��ا  ك��م��ا  الفيزيائية  الم��و���ض��وع��ات  ه��ي 
مبا�شر،  �إدراك  �ألا  ت��رى  الثانية  بينما  الم���رت�ش��ك، 
�أو كيانات تدعى  �إدراك مو�سط بحالات ذهنية  كل 
بين  قائما  التقابل  نجد  كما  الح�سية«.  »المعطيات 
و«النزعة   Externalism الخارجية«  »النزعة 
بح�سبانه  وذل���ك  Internalism؛  ال��داخ��ل��ي��ة« 
ينبغي  لي�س  ما  معتقدا  �إن  يقول  من  بين  تقابلا 
ق��اب�لا  �أو  ل�����ص��اح��ب��ه  ي��ك��ون م��وع��ى  �أن  ب��ال�����ض��رورة 
الثاني على �شرط  المذهب  يلح  بينما  به،  لكي يعي 

الوعي المعرفي هذا.
خ���ذ ب��ن��ا �إلى �أح����د �أح�����دث ال��ك��ت��ب في ه����ذا ال��ع��ل��م 
كتاب  وه��و  ـ  الإب�ستمولوجيا  ـ  الج��دي��د  الفل�سفي 
»الاع���ت���ق���اد ال���ع���اق���ل« ل�����ص��اح��ب��ه ال�����ذي ي��ع��د �أح���د 
والأخ�لاق��يي�ن  الإب�ستمولوجيين  الم��ف��ك��ري��ن  �أكر�ب� 
 ،)-1941( �آودي  روبري�ت  المعا�صرين  الأمريكيين 
وذلك منذ �صدور كتابه الأول الأ�سا�سي »الاعتقاد 
الإب�ستمولوجيا«  �إلى  مدخل  والمعرفة:  والت�سويغ 
)1988(. علما �أنه �إذا ما نحن اعتبرنا هذا الم�ؤلِّف، 
وهو مَن هو في الفل�سفة الغربية المعا�صرة، نجد �أن 

لا م�ؤلَّف له مترجم �إلى العربية. 
والح����ال �أن ه���ذا ال��ك��ت��اب ك��ت��اب ج���ام���ع، ذل���ك �أن���ه 
��تْ  ج��م��ع ب�ي�ن ك���ل الأف���ك���ار وال���ت�������ص���ورات ال��ت��ي عَ��نَّ
ل��ل��ف��ي��ل�����س��وف ع��ل��ى م���دى م��ا ي��ن��اه��ز رب���ع ق���رن من 
ما   .)1993( الت�سويغ«  »بنية  كتابه  منذ  ال��زم��ن، 
ي��خ��ت��ل��ف ب���ه ه���ذا ال��ك��ت��اب ع���ن ���س��اب��ق��ه ه���و: �أولا؛ 

الاعتقاد العاقل: البنية  والأ�س�س والف�ضيلة العقلية
محمد ال�شيخ

هذا كتاب في مجال من مجالات الفل�سفة �شهد تطوراً ملفتاً في القرن الع�شرين ولا زال ي�شهد - هو مبحث »الإب�ستمولوجيا«. وقد �أتى على فلا�سفة 
الغرب المعا�صرين عهد حدث فيه الخلط بين »الإب�ستمولوجيا« و«فل�سفة العلوم«. لكن في الربع الأخير من القرن الع�شرين هذا الالتبا�س الذي 
لطالما ح�صل طيلة �أزيد من ن�صف قرن �أم�سى �سائرا في طريقه �إلى الانجلاء. ذلك �أن التقليد الفرن�سي ـ الذي �شهد على بع�ض كبار المفكرين 
الإب�ستمولوجيين، من �أمثال با�شلار وكافايي�س وكانغليم وديزنتي وغيرهم كثير، لطالما ميز بين »فل�سفة العلم« و«الإب�ستمولوجيا«، مائلا في غالب 
الأحوال �إلى اعتبار »فل�سفة العلم«، �أولا، فل�سفة تُعنى بالعلم، بل يكاد يفر�ض فيها الفيل�سوف �أنظاره على العلم فر�ضا، بينما »الإب�ستمولوجيا« 
بما هي »درا�سة نقدية لمبادئ وفر�ضيات ونتائج العلم« ـ على ح�سب تعريف معجم لالاند الفل�سفي ال�شهير ـ  يفتر�ض فيها �أن تكون �أنظارا تنبع 
�أن�صار ه�ؤلاء الإب�ستمولوجيين الكبار بهذا التمييز، هذا بينما ما كان  من داخل الممار�سة العلمية ولي�س من خارجها. وقد ت�شبث الكثير من 
الفلا�سفة الأنجلو�سك�سون غير ميالين �إلى هذه التفرقة، بل كانت العبارة »فل�سفة العلم« �أنفق عندهم حتى للدلالة على ما عناه الفرن�سيون 

بالإب�ستمولوجيا. 
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الاعتقاد العاقل: البنية  والأ�س�س والف�ضيلة العقلية
ان��ف��ت��اح ب��ح��وث��ه ع��ل��ى ح���ق���ول ف��ل�����س��ف��ي��ة مج�����اورة، 
ثانيا،  الم��ع��رفي.  النف�س  وعلم  الذهن  فل�سفة  ��شأن 
وهو  العقلية«،  »الف�ضيلة  م��و���ض��وع  على  ت��رك��ي��زه 
�أم�سى يحظى باهتمام متزايد منذ  المو�ضوع الذي 
ثالثا،  الم��ا���ض��ي.  ال��ق��رن  م��ن  الت�سعينات  منت�صف 
الإرادية  بالنزعة  فيه  المطروحة  المو�ضوعات  �صلة 
الكتاب لا  هذا  ف�إن  وهكذا،  الاعتقاد.  وب�أخلاقيات 
يتناول مو�ضوعا مهما ��شأن »الاعتقاد« ـ �أي اعتقاد 
الإن�سان في �أمر ما، ما دام الإن�سان بالأ�سا�س »كائنا 
معتقدا« ـ  من وجهة نظر معرفية ـ �إب�ستمولوجية 
ـ مح�����ض��ة، و�إ����نما ي��ع��ط��ف ع��ل��ى ذل���ك ب��ت��ن��اول��ه من 
ومن  ـ  ال��ذه��ن  فل�سفة  ـ  المعرفة  ع��ل��وم  نظر  وج��ه��ة 
وجهة نظر الأخلاق ـ �أخلاقيات الاعتقاد. كما �أنه 
و«القناعة«  »الاعتقاد«  مو�ضوع  الجد  م�أخذ  ي�أخذ 
و«الإيمان« لما لهذه الأمور من ��شأن عظيم، وحتى 
خ��طري� ع��ل��ى ح��ي��اة الإن�������س���ان، �إذ يم��ك��ن ل�ل�إن�����س��ان 
كما  م��ا،  اعتقاد  �أج��ل  من  �سواه  �أو  نف�سه  يقتل  �أن 
يمكنه �أن ي�سجن نف�سه �أو غيره في قناعة معينة لا 
ولعلنا  يعدوها.  �أبد حياته ولا يترك من  يعدوها 
ما  ع��ادة  التي  المهيبة  العبارة  ال�صدد  بهذا  نتذكر 
ما  »ع��ادة  نيت�شه:  الألم��اني  الفيل�سوف  يرددها  كان 

القناعات �سجونا«. تكون 
�أي  ـ  وتبقى نظرية الم�ؤلف الأ�سا�سية في »الت�سويغ« 
»يعتقد«  لما  �إن�سان ما  »ت�سويغ« و«تبرير« و«تعليل« 
فيه ـ  وفي المعرفة ـ �أي معرفتنا بالأ�شياء وبالأغيار 
وهي  الكتاب.  في  المركزية  الم��سألة  هي  ـ  وب�أنف�سنا 
الإب�ستمولوجية  الأدوار  في  تميز  ال��ت��ي  النظرية 
اعتقادات  التي تحدد  الداخلية«  »العنا�صر  ما بين 
المتمثلة  الإن�سان وقناعاته، و«العنا�صر الخارجية« 
في تج���ارب الم���رء وال��ت��ي ت��ب��ق��ى »م�����س��ت��ق��ل��ة« ـ ح�سب 

ت�صور الم�ؤلف ـ عن ذهن المعتقِد. 
ت��ب��ع��ا ل���ه���ذا، ي��ن��ق�����س��م ال��ك��ت��اب �إلى �أرب���ع���ة �أق�����س��ام 

مف�صلية: 
الاعتقاد: بنيته وم�ضمونه وعلاقته بالإرادة

الإب�ستمولوجيا والف�ضيلة في  المعيارية 
)الج��وان��ي��ة(  ال��داخ��ل��ي��ة  الإب�ستمولوجية  ال��ن��زع��ة 

والمعرفة الت�سويغ  و�أ�س�س 
الاجتماعية الإب�ستمولوجيا 

ال��ك��ت��اب ع��ل��ى م��و���ض��وع  ال��ق�����س��م الأول م���ن  ي��رك��ز 
اعتقادات  من  الإن�سان  يعتقده  ما  �أي  ـ  »الاعتقاد« 
�أم اجتماعية  �أم اقت�صادية  �أم دينية  �أكانت فل�سفية 
ـ ويربط ذلك بالعنا�صر التي  �أم غيرها  �أم ثقافية 
تف�سير  في  ال��ذه��ن  فل�سفة  ب��ه��ا  ت�����س��اه��م  �أن  يم��ك��ن 
م��ع��ن��ى الاع���ت���ق���اد وت��و���ض��ي��ح ان���ق���داح���ه في ال��ذه��ن 
و�آل���ي���ات ا���ش��ت��غ��ال��ه. ك��م��ا ي��ن��ف��ت��ح ع��ل��ى مج���ال علم 
هذا  ويفح�ص  نتائجه.  وي�ستثمر  الم��ع��رفي  النف�س 

التي  للمعلومة  ا�ستجاباتنا  كانت  �إذا  م��ا  الق�سم 
�أو  م��عي�ن  ���ش��يء  �إدراك  �أو  م��ا  ل��ق��ول  �أو  ـ  ن��ت��ل��ق��اه��ا 
ال�شهادة على واقعة ما ـ تنتج عنها دوما اعتقادات. 
�أي�ضا عن مدى �سيطرتنا على  وهو ق�سم يفح�ص 
اعتقاداتنا، ويف�صل القول في العديد من الأ�شكال 
تربطنا  كيف  يظهر  كما  الاعتقاد،  يتخذها  التي 
وبع�ضها  الخ���ارج���ي  ب��ال��ع��الم  الاع���ت���ق���ادات  ب��ع���ض�� 

عنه.  تف�صلنا 
وي��ع��ال��ج ال��ق�����س��م ال���ث���اني الم��ن��اح��ي الم��ع��ي��اري��ة من 
تتخذ  ال��ت��ي  بالطريقة  وي��ه��ت��م  الإب�����س��ت��م��ول��وج��ي��ا، 
ق�سم  وهو  عقلية.  �أو  فكرية  �أ�شكالا  الف�ضيلة  بها 
الأخلاقية. ويقدم ثلاثة  بالنظرية  المهتمين  يهم 
الم���ؤل��ف في  ن��ظ��ري��ة  م��واق��ف متعالقة: م��وج��ز ع��ن 
اليوم  �أم�����س��ى  م��و���ض��وع  وه��و  ـ  الأخ�لاق��ي  الإدراك 
ك��م��ا من  �أكر�ث� في مج��ال الأخ��ل�اق،  ي��ع��رف نقا�شا 
للف�ضيلة  وت�صور  ـ  الإب�ستمولوجيين  بع�ض  ل��دن 
ذلك  المعيارية.  من  �ضربين  بين  وتمييز  العقلية، 
يتم  منفلت  متقلب  مفهوم  »المعيارية«  مفهوم  �أن 
الق�سم  هذا  ف�صول  وتعد  �شتى،  بت�صورات  ت�صوره 

محاولة للقب�ض على ما يحاول �أن يفلت منه. 
على  ال��ث��ال��ث  الق�سم  في  ال����واردة  الف�صول  وم���دار 
تو�صيف  تم  وفيها  ال�سابق.  الق�سم  ف�صول  تو�سيع 
ال��ت�����س��وي��غ والم��ع��رف��ة، وب��ي��ان م���دى بلوغها  �أ���س���س�� 
الق�سم  بذاته. وقد تم في هذا  البين  الأمر  مرتبة 
واح��د  وك��ل  و«الت�سويغ«،  »التعقيل«  بي�ن  التمييز 
م��ن��ه��م��ا تم ت��و���ض��ي��ح��ه ع��ل��ى ���ض��وء الآخ�����ر، ك��م��ا تم 
للجوانب  الإب�����س��ت��م��ول��وج��ي��ة  الأه��م��ي��ة  ا�ستك�شاف 
»الخ�صو�صية« و«الداخلية« و«الجوانية« من حياة 

التي طرحت  الم��سألة  الإن�سان الذهنية. وبالجملة، 
وكيف  المعرفة  تت�أ�س�س  كيف  ه��ي:  الق�سم  ه��ذا  في 
�أم  �إذا كان لهما نف�س الأ�س�س  ينبني الت�سويغ، وما 
ما �إذا كانت تبعيتنا في تجربة العالم تترك مجالا 
�أي  في  تبنيها  يمكن  ال��ت��ي  الحقائق  بع�ض  لمعرفة 

عالم ممكن وجدنا فيه �أم تخيلنا وجوده. 
ق�ضايا  �إلى  مج��م��ل��ه  في  م��ن��ذور  الأخر�ي��  وال��ق�����س��م 
�إلى  ���س��ي��م��ا  ولا  الاج��ت��م��اع��ي��ة،  الإب�����س��ت��م��ول��وج��ي��ا 
تناقل  بكيفية  تهتم  بح�سبانها  الإب�ستمولوجيا 
وت�سويغاتها.  والمعارف  المعتقدات  وتبادل  وت�شاطر 
�أو  العين  ر�أت��ه  ما  ـ  »ال�شهادة«  ق�ضية  يعالج  ولهذا 
في  جوهريا  �أم��را  ال�شهادة   باعتبار  ـ  الأذن  �سمعته 
مهمين  �آخرين  لم�صدرين  مباينا  الب�شرية  المعرفة 
الإدراك  ه��م��ا  الإن�����س��ان��ي��ة  الم���ع���رف���ة  م�������ص���ادر  م���ن 
ذات  م��سألة  لي�شمل  النقا�ش  امتد  وقد  والحد�س. 
���ص��ل��ة ه��ي م������س��أل��ة ك��ي��ف �أن الح���ل ال��ع��اق��ل ممكن 
متباينة.  ر�ؤى  على  ت�شهد  �أط���راف  بي�ن  للخلاف 
تم  كما  الخ�ل�اف،  �أ���نماط  مختلف  تمييز  تم  وق��د 
و�صف مختلف التحديات التي تطرحها الخلافات 
�إلى  ب���إي��ج��از  التطرق  تم  بمثلما  وذل��ك  ال�����ش��رك��اء، 
التحديات  هذه  �إلى  الا�ستجابة  في  العاقلة  الطرق 
ومن  العليا.  الفكرية  المعايير  على  الح��ف��اظ  وفي 

هنا عنوان الكتاب: الاعتقاد العاقل. 
�أخر��ي��ا، ي��وف��ر ه���ذا ال��ك��ت��اب ت�����ص��ورات ح���ول �أم���ر 
ويقدم  و«الم��ع��رف��ة«،  ـ  »المعتقَد«  ولي�س  ـ  »الاع��ت��ق��اد« 
ت�أ�س�سهما  وي��رب��ط  ي��ت���أ���س�����س��ان،  ك��ي��ف  ع��ن  ن��ظ��ري��ة 
ب�������إرادة ال���ف���رد، وم���ن ث��م��ة ب��ال��ف��ع��ل وب��الم������س��ؤول��ي��ة 

الفكرية.  وبالف�ضيلة  الأخلاقية 
الت�سامح  فيل�سوف  ط��رح  الأن���وار،  ع�صر  بداية  في 
�إح���راج���ا   )1706-1647( ب���اي���ل  ب��يري�  ال��ف��رن�����س��ي 
اليوم  يُتناول  �صار  م��ا  �صميم  في  يدخل  �أخلاقيا 
ك��ان  �إذا  »�أخ�ل�اق���ي���ات الاع���ت���ق���اد«:  م�����س��م��ى  تح���ت 
م��ع��ت��ق��دي ي���دع���وني �إلى ق��ت��ل ال��غري� م���ن غر�ي� ما 
عما  يعتقده  م��ا  اخ��ت�لاف  �إلا  اللهم  جناها  جناية 
�أعتقد فيه، فهل �أ�ستجيب لما �أعتقده؟ وكان جواب 
للتذكير  مكان  بقي  هل  ترى  بال�سلب.  الفيل�سوف 
�سجونا؟  القناعات  ت��ك��ون  م��ا  ع��ادة  نيت�شه:  ب��ق��ول 
و�آ�سار  القناعات  �سجن  في  يقع  �ألا  القارئ  �أراد  �إذا 

المعتقدات �أن�صحه بقراءة هذا الكتاب. 
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يق�سّم مينوت�سي بحثه �إلى �ستة �أق�سام تتلخ�ص في ثلاثة محاور 
الفرن�سي  الإن�سان والمواطن  �إعلان حقوق  الموقف من  رئي�سة: 
1789؛ الكني�سة الكاثوليكية والإعلان العالمي لحقوق الإن�سان 
وع��الم  الغربية  الكني�سة  ر�ؤى  بي�ن  الإن�����س��ان  وح��ق��وق  1948؛ 
الجنوب. فقد كان حر�ص الكني�سة، قبل �صدور »�إعلان حقوق 
دينا  الكاثوليكية  �إع�لان  على  الفرن�سي«،  والم��واط��ن  الإن�سان 
ر�سميا للدولة. ومع �أن الكني�سة قد �شاركت -ممثَّلةً بجمْعٍ من 
تنكّرت  قد  ف�إنها  المبادئ  تلك  �صياغة  في  والكهنة-  الأ�ساقفة 
الثورة علْمنةَ  �أملت  الإع�لان،  �إذ عقب �صدور  الإع�لان.  لذلك 
من  يوليو  �شهر  وفي  للكني�سة؛  التابعة  والهيئات  التنظيمات 
ال��ع��ام 1789 �أ���ص��درت »ال��د���س��ت��ور الم��دني ل�ل�إك��لري�و�س��«، ودع��ت 
رجال الدين لأداء ق�سم الولاء للد�ستور الثوري الجديد، لكن 

ذلك خلّف معار�ضة كن�سية جادة.
�أمام  �أبدى البابا بيو�س ال�ساد�س حيرة  في المركز في روما، و�إن 
بكثير  م�شوبا  تحرّكه  جاء  فقد  فرن�سا،  في  الجديدة  القرارات 
للإكليرو�س  الم��دني  للد�ستور  الإدان����ة  تكن  ولم  ال��ري��ب��ة.  م��ن 
ولم���ب���ادئ ال���ث���ورة ال��ف��رن�����س��ي��ة ���ص��ري��ح��ةً ����س���وى في »الم��خ��ت�����ص��ر 
مار�س  من  العا�شر  في   )Quod aliquantum( الر�سولي« 
كافة  »و���ض��ع  �أن  �إلى  ال�����س��اد�س��  بيو�س  ال��ب��اب��ا  خل�ص  �إذ   .1791
نف�سه من  ال��ق��در  واع��ت��ب��اره��م على  الم�����س��اواة  ق��دم  ال��ن��ا�س�� على 
)���ص:  الكاثوليكي  للمعتقد  م��ن��اف��ي��اً  ف��ع�لاً  ي�شكّل  الح��ري��ة«، 
�إبعاد  من  عنهما  ينجرّ  وما  الدينية،  والحرية  فالم�ساواة   .)29
تهدف  مهيمن،  كدينٍ  ال�صدارة  موقع  تولّ  عن  الكاثوليكية 

�إلى الإطاحة بم�ؤ�س�سة ال�سلطة الدينية. كلتاهما 
ج��ع��ل��ت ه���ذه ال��ت��ح��ولات الخ���طر�ي�ة ال��ب��اب��ا، ع��ل��ى م���ا ي��ر���ص��ده 
الإع�لان  من  العا�شر  للف�صل  قاطعا  رف�ضا  يُبدي  مينوت�سي، 
الكني�سة،  �أملاك  ت�أميم  �ضد  ويقف  الدينية،  بالحرية  المتعلق 
قِبل  من  الاحتجاج  ذلك  ولكن  الع�شور.  نظام  �إلغاء  ويرف�ض 
رئي�س  �سي�سي،  دي  �شامبيون  جري�وم  يمنع  لم  الكني�سة  ر�أ�س�� 
�أ�ساقفة مدينة بوردو الفرن�سية، من الانحياز للثورة ومجاراة 

التحولات الجديدة.
باتجاه  و�سارت  الكني�سة،  مع  �سلبا  الأم��ور  تطوّرت  ذلك  عقب 
للإكليرو�س.  المدني  للد�ستور  ال��ولاء  قَ�سَم  �أداء  الثورة  فر�ض 
الت�شريعي  ال�سند  الكني�سة  �إف��ق��ادُ  يعني  ال��ب��اب��ا،  منظور  وفي 

اجتماعي  نظام  ت�شكيلَ  الدينية،  مهامها  �أداء  �أث��ن��اء  للدولة، 
حيث   .)55 )���ص:  الم�سيحي  ال��دي��ن  تدمير  �إلى  يهدف  جديد 
الإن�سان  حقوق  »�إع�لان  اعتبار  �إلى  الكن�سي  الموقف  دُ  ت�شدُّ قاد 
على  ح��ثّ  م��ن  ت�ضمنه  لم��ا  الم��ق��د�س��،  للكتاب  منافيا  والم��واط��ن« 
الحرية والعدالة. ومنذ تلك الآونة انطلقت معار�ضة منتظمة 

من روما بقيادة البابا.
الخ�صومة  ع��ام،  ب�شكل  روم��ا،  ب��اب��وات  ت��وارث  مينوت�سي  يُرِب�ز 
التا�سع في  بيو�س  والح��داث��ة. حيث نج��د  الإن�����س��ان  ح��ق��وق  م��ع 
خطاب �ألقاه في التا�سع من يونيو 1862، يعلن ب�صريح العبارة 
معار�ضته »لحقوق الإن�سان الزائفة«، التي تتعار�ض مع »الحق 
�آثام  قائمة  �أي  »ال�صلّابو«،  في  المتلخ�ص  وال�صحيح«  ال�شرعي 

الثمانين. الع�صر 
لِـلوي  ب��ارزا  موقفا  ال�سياق،  ه��ذا  �ضمن  مينوت�سي،  ي��ورد  كما 
مناه�ض  �سيا�سي  وه��و   ،)1754-1840( ب��ون��ال  دي  فيكومت 
»انطلقت  ق��ائ�لا:  الإن�����س��ان،  حقوق  �إع�لان  فيه  انتقد  للثورة، 
ب���إع�لان  ب���إع�لان ح��ق��وق الإن�����س��ان والم��واط��ن و�ستنتهي  ال��ث��ورة 
حقوق الرب«. هذا الت�ضارب بين حقوق الإن�سان وحقوق الرب 
مثّلَ جوهر الخلاف بين الكني�سة والثورة، �أو الحداثة عموما. 
كلها  كانت  ما  الكاثوليكية  الثقافة  �أن  �إلى  التنبه  ينبغي  لكن 
ت�سير بح�سب هذا التوجه المحافظ، فقد �سعت بع�ض التيارات 
الكاثوليكي وحقوق  المعتقد  بناء م�صالحة بين  �إلى  الليبرالية 
الإن�سان، غير �أن تلك التوجهات لم تحظ بالقبول. ففي العام 
حقوق  توظيف  الكني�سة  على  دوبانلو  الأ�سقف  اقرت�ح   1845
م�سيحي  مجتمع  لبناء  وال�صحافة  وال���ر�أي  وال��دي��ن  الح��ري��ة 
م�صادَر وغير م�سموح به. وفي �سنة 1861 ظهر كتاب في فرن�سا، 
»مبادئ  بعنوان:  غ��ودار  نيكولا  ليون  الكاثوليكي  ت�أليف  من 
�أن جملةً من  �إلى  الكاثوليكي«، ذهب فيه �صاحبه  89 والمعتقد 
المبادئ الواردة في �إعلان 89 لا تتناق�ض مع المعتقد الكاثوليكي، 

لكن م�ؤلفه لقي ت�أنيبا وت�أثيما من روما.
ولم ت�شهد الأمور انفراجا �سوى بانفتاح الكني�سة على مدخل 
�آخ����ر ل��ل��ح��ق��وق في ال��ر���س��ال��ة ال��ب��اب��وي��ة »ال��ق�����ض��اي��ا الم�����س��ت��ج��دة« 
اعتبر  ع�شر.  الثالث  ليون  البابا  �أ���ص��دره��ا  التي   ،1891 �سنة 
العناية  للدولة  والعاجلة  الملحة  ال��واج��ب��ات  م��ن  الر�سالة  في 
ب��ذل��ك م��ق��ارَب��ة ج��دي��دة للحقوق، وقد  ال��ب��اب��ا  ب��ال��ع��م��ال. د���ش��ن 

الكاثوليكية م��ع الح��داث��ة.  م��غ��اي��رة لح���وار  ذل��ك خ��ط��وة  م��ثّ��ل 
الكني�سة  �أم�ضت  فقد  مينوت�سي  دانييلي  ير�صده  ما  وبح�سب 
الكاثوليكية ما يزيد عن القرن في حيرة، منذ �صدور الإعلان 
ال��ف��رن�����س��ي، ح��ت��ى ت��ي�����س��ر ل��ه��ا �أن ت�����س��ت��ع��ي��د وع��ي��ه��ا م���ن ج���راء 
ال�صدمة. حيث جرّبت في مرحلة �أولى المعار�ضة، ثم في مرحلة 
القرن  ث��ورات  مع  اندلعت  التي  التحولات  مع  الت�أقلم  لاحقة 

الثامن ع�شر التي هزت المجتمعات الغربية.
ي��ت��ن��اول ف��ي��ه مينوت�سي  ال���ذي  ال��ك��ت��اب  ال��ث��اني م��ن  الم��ح��ور  في 
م��و���ض��وع »ال��ك��ن��ي�����س��ة ال��ك��اث��ول��ي��ك��ي��ة والإع��ل��ان ال��ع��الم��ي لحقوق 
طيلة  الكني�سة  على  ح��ذرٍ  من  خيّم  ما  يتتبعُ   ،»1948 الإن�سان 
ال��فرت�تي�ن ال���ن���ازي���ة وال��ف��ا���ش��ي��ة، ن��اه��ي��ك ع���ن ال�����ص��م��ت ال���ذي 
الحقبة  طيلة  الإن�سان  حقوق  م��سألة  مع  التعاطي  في  لازمها 
لكن  اللاتينية.  �أمريكا  في  �أو  �إفريقيا  في  �أك��ان  الا�ستعمارية، 
تقول،  كما  يطلّ،  ب��د�أ  جديد  زمن  لعلامات  الكني�سة  التقاطَ 
في  ال�شعوب  بحقّ  ويعترف  يقرّ  ع��الم  ل  ت�شكُّ بداية  خ�لال  من 
تقرير م�صيرها، هو ما دفعها للانخراط في ر�سْم معالم هذا 
العالم النا�شئ. فكان »الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان« 1948 

بمثابة الموعد الجديد للكني�سة.
لحقوق  ال��ع��الم��ي  الإع��ل�ان  �صياغة  �أث��ن��اء  �أن���ه  مينوت�سي  ي���ورد 
الممثل  مقترح  رف�ض  تّم  المتحدة،  الأمم  عن  ال�صادر  الإن�سان 
مرجعية  بت�ضمين  طلبٍ  بعد  �أتايدي  دي  تري�ستاو  البرازيلي 
ع��ل��وي��ة ل��ل��م��ب��ادئ، ب��اع��ت��ب��ار ت��ل��ك الح��ق��وق عطية ���س��م��اوي��ة �إلى 
الثاني  بيو�س  البابا  فعل  رد  ك��ان  وق��د   .)145 )���ص:  الإن�����س��ان 
حا�ضرا  النفور  بقي  حيث  الإع�ل�ان.  على  �سلبيا  حينها  ع�شر 
�صيغت  ال��ذي  ال�شكل  على  الإن�سان  وحقوق  روم��ا  كني�سة  بين 
به في الأمم المتحدة. والحقيقة �أن ثمة قرابة بين تلك المبادئ 
الإعلان  الواردة في  و�سابقتها  الأممي،  الإعلان  الواردة �ضمن 
غير  ال��دي��ن��ي��ة،  التقاليد  �إل��ي��ه  ت��دع��و  م��ا  ومختلف  الفرن�سي، 
التي  ه��ي  الكن�سية،  الدغمائية  �أو  الكاثوليكية،  الهيمنة  �أن 
المنا�سبات. لكن  المبادئ في العديد من  دفعت للت�صادم مع تلك 
بالحقوق  تت�صل  النجاحات  بع�ض  تحقيق  م��ن  يمنع  لم  ه��ذا 
تدخّل  نتاج  الإعلان،  �ضمن  الواردة  والاجتماعية  الاقت�صادية 
للعمال  دولي  تنظيم  في  تجمّعوا  قد  كانوا  كاثوليك.  ممثّلين 
�إق��رار  باتجاه  ودف��ع��وا  فرن�سي،  كاثوليكي  بقيادة  الم�سيحيين، 

الكني�سة وحقـــــــوق الإن�سان
عز الدين عناية *

�شهدت علاقة الكني�سة الكاثوليكية بمو�ضوع حقوق الإن�سان عدة تطورات، ونظرا للمن��شأ العلماني لهذا المو�ضوع في التاريخ الحديث فقد �شكّلَ 
نقطة خلاف جوهرية بين الكني�سة وبين الدولة الحديثة في الغرب. حيث عبّت كني�سة روما في عدة منا�سبات عن انتقادها لمفهوم حقوق 
الإن�سان ومعار�ضته. لكن في ظل تحول مبادئ حقوق الإن�سان �إلى مرجعيةٍ كونيةٍ، �شهد موقف الكني�سة تبّدُلا مجاراة لأو�ضاع و�أعراف دولية 
باتت �سائدة. كتاب الباحث الإيطالي دانييلي مينوت�سي، �أ�ستاذ التاريخ المعا�صر بمدر�سة التعليم العالي بمدينة بيزا، يحاول تتبّع هذا التحول 
في الموقف الكن�سي من ق�ضية �شائكة لا زالت ع�سيرة اله�ضم في الت�صور اللاهوتي، ولا زالت مثار العديد من الح�سا�سيات في الدوائر الكن�سية، لا 

�سيما في الأو�ساط الاجتماعية التي ما زالت واقعة تحت ت�أثير الكني�سة.
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الكني�سة وحقـــــــوق الإن�سان
ح��ق��وق ت���ري�س�� ن��ح��و ت��ق��ل��ي��د ال��ك��ن��ي�����س��ة، ال�����وارد ���ض��م��ن م��ف��ه��وم 
المعبرة  والتعاليم  المبادئ  مجموع  �أي  الاجتماعية«،  »العقيدة 
ع���ن ت��وج��ه��ات ال��ك��ن��ي�����س��ة، في ن��ظ��رت��ه��ا �إلى مخ��ت��ل��ف ال��ق�����ض��اي��ا 
�ضوئها  على  وال��ت��ي  والاق��ت�����ص��ادي��ة،  وال�سيا�سية  الاجتماعية 

تحدد تدخلها في ال��شأن الاجتماعي.
لقد �أملت التحولات التي �شهدها العالم على الكني�سة تغييرا 
حيث  ���س��ائ��دة.  باتت  التي  الج��دي��دة  الأع���راف  م��ع  تعاطيها  في 
والان��ح�����ص��ار:  ال��ع��زل��ة  نف�سها  جنّبت  ال��واق��ع  ب��الأم��ر  بقبولها 
�شهد   )1994-1903( ب��اف��ان  ب��ي��يرت�و  ال�لاه��وت��ي  ي��ق��ول  وك��م��ا 
العالم تحولا ديمقراطيا، وما لم تول الكني�سة حقوق الإن�سان 
ت��ق��در على  لا  و�أن  ال���ع���الم،  ه���ذا  ت��ف��ه��م  �ألا  ت��و���ش��ك  اه��ت��م��ام��ا 
ذلك  يتهدد  وبالتالي  فيه؛  تكون حا�ضرة  و�ألا  التخاطب معه، 

الرعوي للكني�سة. الدور 
الإن�سان،  حقوق  مو�ضوع  مع  الكن�سية  التبدلات  ظل  في  لكن 
يبقى ما ح�صل ب�صدور الر�سالة البابوية »ال�لاسم في الأر�ض« 
�ضمن  الأب��رزَ   )1963-1958( والع�شرين  الثالث  يوحنا  للبابا 
البابا، وب�شكل  التي يورد فيها  الأولى  المرة  ال�سياق. كانت  هذا 
ذلك  باعتبار  م��رج��ع��ي��ةً،   1948 الإن�����س��ان  ح��ق��وق  �إع�ل�ان  ج��ل��ي، 
خطوة مهمة على طريق تنظيم المجموعة الدولية، ورغبة منه 
واقعا  لتغدو  البلدان  كافة  في  المعلنة  الحقوق  تلك  مراعاة  في 
»ال�لاسم  والع�شرين  الثالث  يوحنا  البابا  ر�سالة  م��ع  فعليا. 
لحقوق  الكاثوليكي  الإع�ل�ان  بمثابة  كانت  التي  الأر�ض���«،  في 
الإن�سان، يرى دانييلي مينوت�سي �أنه يمكن الحديث عن بداية 
مع  م�سيحية  م�����ص��الح��ة  ول��ي���س��  للكني�سة،  ب��راغ��م��ات��ي  تح���وّل 

الإن�سان. حقوق 
وبُ��ع��ي��د اع��ت�لاء ال��ب��اب��ا ي��وح��ن��ا ب��ول���س�� ال��ث��اني ���س��دة ال��ب��اب��وي��ة 
لحقوق  ال��ع��الم��ي  ب���الإع�ل�ان  ال��ت��ن��وي��ه  ت��ك��رّر   ،1978 دي�سمبر  في 
المتحدة  ل�ل�أمم  العام  الأمي�ن  �إلى  ر�سالةً  �أر�سل  فقد  الإن�سان. 
ل�صدرو  الثلاثين  الذكرى  بمنا�سبة  فالدهايم،  كورت  حينها، 
ال��ذك��رى  ب��ح��ل��ول ه��ذه  ل��ه فيها ع��ن غبطته  الإع��ل�ان، م��ع��رب��ا 
»ف��ادي  الأولى  البابوية  الر�سالة  في  المو�ضوع  ع��اد  كما  المهمة. 
في  ثانية  وا�ستُعيد  1979؛  مار�س  �شهر  في  المن�شورة  الإن�����س��ان« 
�أكتوبر من  المتحدة في  الأمم  زي��ارة  �أثناء  �أُلقِي  الذي  الخطاب 
�إلقاءه  البابا  اعتاد  ال��ذي  ال�سنوي  الخطاب  وفي  نف�سه.  العام 
حا�ضرة  ل��دى  المعتمَدين  الدبلوما�سي  ال�سلك  �أع�����ض��اء  �أم���ام 
ال��ف��ات��ي��ك��ان، ت��ط��رّق خ�ل�ال ال��ع��ام 1988، ب��الح��دي��ث ل�ل�إع�لان 
»علامة  �إي���اه  معتبرا  حينها،   1948 الإن�����س��ان  لح��ق��وق  ال��ع��الم��ي 

مهمة على الطريق الطويل وال�شاق للب�شرية«.
مو�ضوع  مع  الكني�سة  تعاطي  في  ملاحظته  يمكن  ما  �أن  غير 
الإن�سان  العالمي لحقوق  الإعلان  الإن�سان، عقب �صدور  حقوق 
بعد  �إلا  الت�سامح  ومبد�أ  التدين  بحرية  تقبل  لم  �أنها   ،1948
في  الج��دي��دة،  الأدوات  بهذه  التحكم  في  الأق��در  �أنها  �أيقنت  �أن 
الأو���س��اط  تُ��عرّي�ُ  وب��ات��ت  الأخ����رى،  الأدي����ان  م��ع  التناف�س  لعبة 
الأم��ر من  ترى  كانت  �أن  بعد  بذلك،  تعترف  التي لا  الدينية 
»الم����واد ال�����ض��ارة« وم��ن خ��ط��اي��ا ال��ع��الم الح��دي��ث. ف��ك��ان �إلح��اح 
من  نابعا  -م��ث�لا-  الإن�����س��ان  حقوق  على  ال��ث��اني  بول�س  يوحنا 

النا�س  »حق  برلين، م�ؤكدا حينها على  لإ�سقاط جدار  ال�سعي 
في الدين«.

في الم���ح���ور الأخر��ي�� م���ن ال��ك��ت��اب »ح���ق���وق الإن�������س���ان ب�ي�ن ر�ؤى 
�إلى  مينوت�سي  يتعر�ض  الج��ن��وب«،  وع���الم  الغربية  الكني�سة 
وثيقة  �ضمن  الدينية  الح��ري��ة  م��سألة  ح��ول  مج��ددا  �أُثري�  م��ا 
الثاني  الفاتيكان  مجمع  انعقاد  عقب  الإن�سانية«،  »الكرامة 
في  م��ت��ل��خ�����ص��ا  ال��ك��ن��ي�����س��ة  ه��اج���س��  ك����ان  ف��ق��د   .)1965-1962(
عن�صرين: التعاطي مع الم��سألة، في واقع يمثّلُ فيه الم�سيحيون 
�أغلبيةً وتح�ضر فيه الكني�سة بمثابة »دين الدولة«؛ والتعاطي 
فيه  وتطمح  �أقليةً  الم�سيحيون  فيه  يمثّل  واق��ع  في  الم��سألة  مع 
المجمع  تمخّ�ضَ  حيث  �إ�ضافية.  امتيازات  ك�سب  �إلى  الكني�سة 
ك����أداة  توظيفها  بق�صد  ال��دي��ن��ي��ة  الح��ري��ة  �إق����رار  ع��ن  الم��ذك��ور 
م�سكونيتها  في  الكني�سة  يع�ضد  بما  الخارج،  نحو  �أيديولوجية 
وما يي�سّرُ م�سعاها لأنجلة العالم. �ضمن ا�ستراتيجية جديدة 
بـ«نو�سترا  يُعرف  ما  الآخر، تمثلت في  التعامل مع  توخّتها في 
��لَ بموجبها »مج��ل���س�� الح���وار م��ع الأدي���ان  �آي���ت���ات« ال��ت��ي ت�����ش��كَّ
الكاثوليكية  ع�لاق��ات  بهند�سة  كُ��لِّ��ف  ال���ذي  الم�سيحية«،  غري� 
الدينية  الحرية  ب��شأن  الج��دل  خرج  حينها  العالم.  �أدي��ان  مع 
وحقوق الإن�سان من التداول الغربي، بين الت�صورات الدينية 
وال�لادي��ن��ي��ة، وب����ات م��ط��روح��ا خ����ارج الإط�����ار ال��غ��رب��ي. حيث 
الكني�سة  داخل  ح�صلت  التي  الم�ستجدات  مينوت�سي  ي�ستعر�ض 
من  الدينية  والح��ري��ة  الإن�����س��ان  حقوق  بم��سألتي  وارتباطها 

خلال واقع �أمريكا اللاتينية وواقع البلاد الإ�لاسمية.
ت  عُ���دَّ ال��ت��ي  ال��ث��اني،  ال��ف��ات��ي��ك��ان  ق����رارات مج��م��ع  �إذ لم ت�شفع 
روم��ا عر�ضة  المركز في  بقاء  دون  الكني�سة،  داخ��ل  فريدة  ث��ورة 
الإن�سان  حقوق  لمفهوم  الجذرية  المراجَعة  جاءت  فقد  للهزات. 
ما  عبْ  اللاتينية،  �أمريكا  من  تحديدا  الجنوب،  �أقا�صي  من 
�أط���راف العالم  ت�����س��ا�ؤل في  ال��ت��ح��رر. حيث دبّ  عُ���رِف ب�لاه��وت 

الإن�سان  حقوق  مفاهيم  �صدقية  ب��شأن  �ش  المهمَّ الكاثوليكي 
دي��ن��ي��ا، في ظ��ل غ��ي��اب ال��ت��ط��رق ب��ح��زم لـ��«ح��ق��وق ال��ف��قري�« وم��ا 
التحرر  لاهوت  ذهب  وقد  الثالث.  العالم  كنائ�س  �أتباع  يرهِق 
لكن  الفقراء.  حقوق  �إلى  الإن�سان  حقوق  تحويل  محاولة  �إلى 
ذلك الهمّ الإن�ساني الذي ا�ستبدّ بلاهوت التحرر، منذ ن��شأته، 
ال�شيوعية ومخاطر  رئي�سيين: موالاة  جعله عر�ضة لاتهامين 

تحويل الدين �إلى �سيا�سة.
و�أم����ا م��ا ي��خ�����صّ تح���ولات ال��ك��ن��ي�����س��ة ع��ق��ب ال��ف��ات��ي��ك��ان ال��ث��اني 
جولة  �أو���ش��ك��ت  �إن  فما  الإ��س��لام��ي،  ال��ع��الم  على  وانعكا�ساتها 
الانتهاء،  على  ال�شيوعي  الخطر  �ضد  الإن�سان  حقوق  توظيف 
�سيما في  الإ��س��لام��ي، ولا  ال��ع��الم  نحو  الأن��ظ��ار  ت��وجّ��ه��ت  حتى 
�أعقاب �أحداث الحادي ع�شر من �سبتمبر، لكن تبين �أن العالم 
ب�إثارة م�سائل على  ا�ستيعابه وردعه  الإ�لاسمي منهَكٌ، ويمكن 
الأم��ر.  ا�ستلزم  كلّما  والأقليات،  الإن�سان  حقوق  انتهاك  غ��رار 
الف�ضاء  م��ن  الإن�����س��ان  ح��ق��وق  معركة  الكني�سة  نَقلت  وبيُ�سرٍ 
ال��غ��رب��ي �إلى ف�����ض��اء »ال���ع���الم الإ��س���ل�ام���ي« و«ال���ع���الم ال��ه��ن��دي 
الدينية  الحرية  لمفهوم  راف�ضة  الكني�سة  تعد  ولم  ال�صيني«. 
ال��داخ��ل  �أن  اط��م���أن��ت  �أن  بعد  التقليدي،  ال��غ��رب��ي  ف�ضائها  في 
كحقوق  �إليها  منظورا  الإن�سان  حقوق  وباتت  التهديد.  خارج 
ع��ن��ه��ا كق�ضية  �أم�����س��ى الح��دي��ث  �أن  ب��ع��د  ال��دي��ن��ي،  ل�ل�اخر�ت�اق 

�إ�شكالية �ضمن تراث الآخر وواقعه وثقافته.
جوزيف  فترة  وطيلة  الثاني  بول�س  يوحنا  حقبة  �أواخر  ومنذ 
رات�سينغر �شهدت الكني�سة نوعا من »الت�صلب المفاهيمي« تجاه 
ح��ق��وق الإن�����س��ان، وب���ات الح��دي��ث ع��ن �أن ح��ق��وق الإن�����س��ان هي 
بمثابة التهديد المت�أتي من الفل�سفة العدمية والن�سبية. حيث 
الإلحاح الم�ستجد للكني�سة على امتلاك القانون الطبيعي. وعاد 
�أن توارى طيلة عقود. ومنذ  الدغمائي بعد  الكن�سي  الخطاب 
الإجها�ض  عن  الحديث  عاد  الثاني  بول�س  يوحنا  فترة  �أواخر 
ومن  الإن�سان.  حقوق  لمبد�أ  التقوي�ض  بمثابة  الرحيم  والقتل 
التي تدافع  الدولية  للمنظمات  انتقادات  المنظور توجهت  هذا 

عن تلك الحقوق  كونها تهدد بعمق الحياة.
مرّت  كتابه،  في  مينوت�سي  دانييلي  ر�سمه  ال��ذي  الم�سار  بح�سب 
الكني�سة بمراحل مع حقوق الإن�سان من المعار�ضة الراديكالية 
القبول  �إلى   1789 الفرن�سي  والمواطن  الإن�سان  حقوق  لإعلان 
و�إلى غاية   ،1948 الإن�����س��ان  ال��ع��الم��ي لح��ق��وق  ل�ل�إع�لان  الح���ذر 
الطبيعي  ال��ق��ان��ون  ع��ن  للحديث  وال��ع��ودة  الم�ستجد  الت�صادم 
مينوت�سي  فح�سب  رات�سينغر.  مع  ثم  الثاني  بول�س  يوحنا  مع 
زال��ت  م��ا  الإن�����س��ان  وح��ق��وق  الكني�سة  بي�ن  النهائية  الم�صالحة 

معلَّقةً.
.............................

الكني�سة وحقوق الإن�سان. الكتاب: 
 الم�ؤلف: دانييلي مينوت�سي.
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�أ���س��ئ��ل��ة ع��دي��دة ي��ج��ي��ب ع��ن��ه��ا ه���ذا ال��ك��ت��اب �صغير 
قليلًا،  �إلا  مائة �صفحة  يتجاوز  والذي لا  الحجم، 
ل��ك��ن��ه ك��بري� ال��ق��ي��م��ة والم��ح��ت��وى والم�����ض��م��ون، وه��و 
الباحث  بها  ق��ام  ال��درا���س��ة،  �أع���وام من  �أرب��ع��ة  ثمرة 
كذلك  الدومنيكاني  الراهب  وهو  ال�شاب،  الم�صري 
علم  في  الماج�ستير  على  الحا�صل  جبرائيل«  »جون 
ال�ل�اه���وت ال�����س��ي��ا���س��ي م��ن الج��ام��ع��ة ال��ك��اث��ول��ي��ك��ي��ة 
تح�صيله  ي�����س��ت��خ��دم  ح��ي��ث  ف��رن�����س��ا«،   - »ل��ي��ي��ل  في 
وبين  ال�لاه��وت  علم  بين  العلاقة  لتبيان  الفكري 
م���آرب  لتحقيق  �أورب����ا  في  ا�ستغلاله  م��ن  ح��دث  م��ا 
�أ�س�س تجعل من اللاهوت  �سيا�سية، وي�سعى لو�ضع 
ولعدم  �سيا�سياً  ا�ستغلاله  لعدم  �صد  حائط  ي�شكل 

ا�ستعماله في تبرير الم�آ�سي. 
�إلى  ن�شير  �أن  العربي  عالمنا  في  ونحن  بداية  يلزمنا 
تعتد  لم  تعبير  ه��و  ال�سيا�سي  ال�لاه��وت  تعبير  �أن 
داخ��ل��ن��ا  ت��ن��ه���ض��  ن�سمعه  وح��ي��ن��م��ا  م�����س��ام��ع��ن��ا،  ع��ل��ي��ه 
مخ����اوف و���ش��ك��وك، ف��ي��ت��ب��ادر �إلى �أذه��ان��ن��ا م��ا ي��ق��وم 
�إق��ح��ام للدين في ك��ل ���ش��يء، و�سعي  ب��ه ك��ثري�ون م��ن 
ثيوقراطي،  حكم  نظام  فر�ض  �إلى  الجماعات  بع�ض 
كما  الله،  با�سم  يحكمون  دي��ن  رج��ال  عليه  ي�سيطر 
ا�ستغلال  فيها  ح��دث  �سلبية،  خرب�ات  كذلك  نتذكر 
الدين،  رج��ال  بي�ن  وال�سيا�سة،  ال��دي��ن  بي�ن  متبادل 

ال�سيا�سة.  ورجال 
الم�ؤلف هو محاولة لإعمال  ال�سيا�سي عند  اللاهوت 
يبدو  وعليه  اللاهوت،  علوم  في  كتب  ما  على  العقل 
الح��دي��ث ع��ن لاه����وت ���س��ي��ا���س��ي في ال��ع��الم ال��ع��رب��ي، 
�أن��ه  على  الحقيقي،  معناه  يعرفون  ال��ذي��ن  لأول��ئ��ك 
من  نوعاً  �أو  وال�سيا�سة،  ال�لاه��وت  بين  خلطاً  لي�س 
فهي  اللاهوتية،  الرفاهية  �أو  الفكرية،  الرفاهية 
الأو�ضاع  تختلف  الغربي، حيث  العالم  وليد  لاهوت 
عن  كبيراً  اختلافاً  هناك  وال�سيا�سية  الاجتماعية 

الو�ضع في العالم العربي. 
مت�س«  بابت�ست  »ي��وه��ان  الألم���اني  اللاهوتي  هو  من 
للمقاربة بين ما  �أطروحته  الم�ؤلف  الذي يبني عليه 
جرى لل�شعب اليهودي في �أو�شفيتز )الهولوكو�ست(، 
وب��ي��ن مح���رق���ة ال�����ش��ع��ب ال��ف��ل�����س��ط��ي��ن��ي الم�����س��ت��ق��رة 

والم�ستمرة منذ نحو �سبعة عقود وحتى ال�ساعة؟. 

ب��اخ��ت�����ص��ار غر�ي� مخ���ل �إن����ه �أح����د �أه����م ال�لاه��وت��يي�ن 
اليهود  مح��رق��ة  ح��رك��ت  ال��ذي��ن  المعا�صرين  الألم���ان 
في  �سيما  لا  م��ثري�ة،  ا�ستفهام  ع�لام��ات  عقولهم  في 
الفاتيكاني  الم�سكوني  للمجمع  التح�ضيرية  الفترة 
ح��ا���ض��ر  في  ان��ع��ق��د  ال�����ذي   )1965-1962( ال���ث���اني 
ال��ف��ات��ي��ك��ان. ف��ق��ب��ل ���س��ن��وات الم��ج��م��ع ل��ع��ب��ت مذبحة 
دوراً  الأب��ري��اء  ملايين  بحياة  �أودت  ككارثة  اليهود 
الأ�سئلة  وب��د�أت  الغربي،  اللاهوتي  الفكر  في  مهمًا 
الب�شرية  �أحرقت  �أن  تتواتر: كيف نفكر في الله بعد 

بع�ضها البع�ض في �أوربا؟.
ه��ن��ا ظ��ه��ر ال�لاه��وت��ي »م��ت���س��« داخ����ل ه���ذا ال�����س��ي��اق 
التاريخي للبحث عن لاهوت �سيا�سي جديد، لاهوت 
واق��ع��ه  ع��ن  الم��ع��ا���ص��ر، لا ينف�صل  ال��ع��الم  �أج���ل  م��ن 

وال�سيا�سي.  الاجتماعي 
لقد �سعى »مت�س« �أي�ضاً من خلال كارثة »�أو�شفيتز« 
�إلى �أن يبرز �أ�سو�أ ما يمكن �أن يتعر�ض لعلم اللاهوت 
ج���ذري���اً وب����د�أ في ط���رح ت�����س��ا�ؤلات لاه��وت��ي��ة ج��دي��دة 

والبحث عن طريقة جديدة ل�صناعة اللاهوت. 
لقد ك��ان ال�لاه��وت��ي الألم���اني ���ص��ادق��اً و���ص��ادم��اً معاً، 
الإن�سان ذئباً  الذي جعل  البحث عن ذاك  �صادقاً في 
لأخ��ي��ه الإن�����س��ان ك��م��ا ذه���ب »ه���وب���ز« و���ص��ادم��اً لأنّ���ه 
�إن كان علم اللاهوت الم�سيحي قد لعب دوراً  ت�ساءل 

فيما حدث لليهود من كارثة.
وعليه فقد حاول التفكير في �إعادة الر�ؤى اللاهوتية 
لتواكب التطور التاريخي للب�شر، وبالتالي لا يمكن 
اعتدنا  كما  ال�لاه��وت  �صياغة  بطريقة  الا�ستمرار 
عمق  هو  ما  تكن..  لم  �أو�شفيتز  كارثة  وك���أن  عليها، 
للمحرقة  ال�شهير  الألم����اني  ال�لاه��وت��ي  ه��ذا  ق���راءة 

النازية؟ 
�إنه في واقع الأمر ي�شرح في كتاباته كيف يمكن �إعادة 
�أو�شفيتز  ك��ارث��ة  م��ن  ان��ط�لاق��اً  ال�لاه��وت��ي  التفكير 
جديداً  لاهوتيا  »مت�س«  ويقترح  المنطلق،  ه��ذا  من 
مهمته الحيلولة دون تكرار كارثة ب�شرية كاو�شفيتز 

الم�ستقبل.  في 
بالتحليل  ت��و���ض��ح  ال��ك��ت��اب  ���ص��ف��ح��ات  �أن  وال�����ش��اه��د 
ل�صراخ  ي�صغى  الذي  الرجل  فكر  الم�سهب  والو�صف 
ال�ضحايا، ويحاول �إنتاج فكر لاهوتي لا ي�ساهم، ولو 

بطريقة غير مبا�شرة، في حدوث م�آ�سٍ �ضد �شعب 
�أو فئة بعينها، �إنه يقدم للأوربيين لاهوتاً �سيا�سياً 
ا���س��ت��غ�لال  �أيّ  ���ض��د  ���ص��د  ح��ائ��ط  لي�شكل  ج���دي���داً، 
»مت�س«  ع��ا�ش��  لقد  ال�لاه��وت��ي��ة،  ل�ل�أف��ك��ار  �سيا�سي 
�أفكاراً  النازيون  ا�ستغل  كيف  ور�أى  �صباه،  ذلك في 
لاهوتية وم�شاعر دينية في ت�أجيج معاداة ال�سامية، 

وقتل ملايين الأبرياء. 
ال��ك��ت��اب لا �سيما  �أن نج��م��ل م��و���ض��وع ه��ذا  ل��ن��ا  ه��ل 
والفقه  ال�لاه��وت  ع��ل��وم  في  الاخت�صا�صيين  لغير 

وما نحوهما؟
لهذا  الممح�صة  ال��ق��راءة  م��ن  ن�ستخل�صه  م��ا  �إليكم   
ال��ع��م��ل، وم���ا ق��ب��ل��ه م��ن ر�ؤى وط���روح���ات لاه��وت��ي��ة، 

المعا�صر.  العالم  وانعكا�ساتها على 
اقترحها  التي  �صيغته  في  ال�سيا�سي  اللاهوت  �أولًا: 
الوقت  وفي  ال��ع��الم،  على  منفتح  لاه��وت  هو  »مت�س« 
وال���دول���ة، وه��و  ال��دي��ن  بي�ن  التمييز  ي��حرت�م  ع��ي��ن��ه 
تكرار  دون  الحيلولة  �إلى  ي�سعى  ت�صحيحي  لاه��وت 
ينتقد  المعنى  ب��ه��ذا  فهو  ك�أو�شفيتز.  �أخ���رى  م���أ���س��اة 
الم���أ���س��اة،  تلك  ت��ك��رار  �إلى  ت����ؤدى  ق��د  �أف��ك��ار  �أي  ب�شدة 
يم�ضى هذا اللاهوت نحو ما هو �أبعد من �أو�شفيتز، 
في  كهذا  م�صيراً  عانوا  الذين  بال�ضحايا  يهتم  �إن��ه 
�إل��ي��ه ال��ب��ع��د ال�����ش��ام��ل لهذا  ال��ت��اري��خ، ه��ذا م��ا ي�شير 

النوع من اللاهوت.
بالتالي، يو�ضع هذا اللاهوت داخل مجال اللاهوت 
للفهم  الأ�سا�سية  العلاقة  على  يركز  �إذ  الأ�سا�سي، 
اللاهوتي ب�شكل عام، ومن خلال ذلك، يحمل نقداً 
اللاهوت  و�سمت  التي  الفردانية  للنزعة  ت�صحيحياً 
كما  الع�شرين.  القرن  الأول من  الن�صف  الغربي في 
تجعل  ال��ت��ي  ال�����ش��روط  �صياغة  تدريجياً  ح��اول  �أن��ه 

الم�سيحية. لهويته  �أميناً  المعا�صر  اللاهوت 
يتمثل رد »مت�س« على التحدي الذي يواجه لاهوت 
اللاهوت  ومثالية  �أبائية  نقد  في  �أو�شفيتز  بعد  م��ا 
واع��ي��اً  »م��ت���س��«  وي�صبح  ال��ك��وارث،  ب������ش��أن  التقليدي 
داخل  الإن�سان  ي�سببها  التي  الكوارث  و�ضع  ب�أهمية 
�أو�شفيتز  و�ضع  وج��وب  وي��رى  ال�لاه��وت��ي.  التفكير 
داخ����ل ك���ل ت��ف��كري� ح���ول ال�����ش��ر ف��ن��ح��ن ن��ت��ح��ول من 
�إلى م�����س��ي��ح��ي��ة  الم���ح���رق���ة  م�����س��ي��ح��ي��ة م���تر�ب�ئ���ة م����ن 

اللاهوت ال�سيا�سي... هـــــــل من روحانية �سيا�سية؟
 �إميل �أمين *

هل من الممكن �أن تكون هناك علاقة بين علم اللاهوت وعلم ال�سيا�سة؟ هل من الممكن �أن يكون للدين �أثر على ال�سيا�سة بدون تعري�ض مدنية 
دولة ما للخطر؟ وبدون �أن تفقد ال�سيا�سة فاعليتها، �أو يحيد اللاهوت بالدين عن مجراه؟ هل من الممكن ح�سب تعبير عالم اللاهوت الم�سيحي 
الألماني »مت�س« �أن تت�أ�س�س روحانية �سيا�سية؟ وما علاقة كل هذا بالق�ضية الفل�سطينية التي تمر هذه الأيام على نحو خا�ص بمنعطف م�صيري 

هام وخطير في ذات الوقت؟



مقــــال  ذو الحجة  1436 هـ - سبتمبر  2015م



ت��عرت�ف ب��ت���أثري�ه��ا في ه��ذه الم���أ���س��اة - على ح��د قول 
�ساهم  قد  الم�سيحية  الاغلبية  ذو  فالمجتمع   - الم�ؤلف 
ب�ل�ا م��ب��الات��ه في ب��ع���ض�� الأح���ي���ان في ال��ق�����ض��اء على 
�أن الخالق  اليهود، ولهذا يرى »مت�س«  الملايين من 
ي�����ش��ع��ر بم��ع��ان��اة ال��ب�����ش��ر، وه���و ب��ط��ري��ق��ة م���ا، ينحى 
لبع�ض  نقده  في  يونا�س«،  »هان�س  اللاهوتي  منحى 
�أن�����واع ال�ل�اه���وت ال��ت��ق��ل��ي��دي ال����ذي ك���ان ي�����ص��ف الله 
�أو�شفيتز لأننا  �أن ن�صلي بعد  باللامبالاة، »ن�ستطيع 

حتى في �أو�شفيتز قد �صلينا«.
وال�شاهد �أن في بحث »مت�س« في العلاقة بين ال�شعب 
�أن  ن��رى  �أن  ن�ستطيع  الم�سيحي  والإيم���ان  ال��ي��ه��ودي 
وب�شكل  غربي،  لاه��وت  التحديد  وج��ه  على  لاهوته 

خا�ص لاهوت �ألماني.
ه���ن���ا تر��ب��ز ال���ه���وي���ة ال���ع���رب���ي���ة، وال����وج����ه الم�����ص��ري 
والإن�ساني للباحث الأب جبرائيل، الم�سيحي الديانة، 
تطغى  لم  اذ  الهوية،  العربي  الم��ذه��ب،  الكاثوليكي 
يت�ساءل  ولهذا  العرقية،  هويته  على  الدينية  �سمته 
ت�أمله  لو  ��سؤالًا جوهرياً، حبذا  كتابه  عبر �صفحات 
»كيف يمكن  مليا....  العربي  عالمنا  القرار في  �صناع 
ا�ستخدام �أفكار اللاهوتي الألماني »مت�س« في الو�ضع 
وهل  ال��ي��وم؟  فل�سطين  في  ال��ع��رب  فيه  يعي�ش  ال��ذي 
للقيا�س  �أو�شفيتز  ب��شأن  �أفكار مت�س  ا�ستخدام  يمكن 
داخل  وم�سيحيين،  م�سلمين  للعرب  بالن�سبة  عليها 
هنا  ال�����س��وداء  ال��ك��وم��ي��دي��ا  و�أن  �سيما  لا  فل�سطين، 
�أو  ب�أنف�سهم  �أو�شفيتز  م��ن  ال��ن��اجي�ن  بع�ض  �أن  ه��ي 
العرب  بتعذيب  يقومون  من  هم  ن�سلهم  طريق  عن 

واغتيالهم؟
ي��ق��ر�أ  لأن  ال��غ��رب��ي  الم�سيحي  ال��ع��الم  ال��ك��ت��اب  ي��دع��و 
ولي�س  المظلومين  نظر  وجهة  من  المقد�س«  »الكتاب 
الح��الي  �إ���س��رائ��ي��ل  بني  �شعب  نظر  وج��ه��ة  م��ن  فقط 

فقط.
�أن »م��ت���س��« لم ي��ط��ب��ق وج��ه��ة  ال���رغ���م م���ن  وع���ل���ى 
من  �أي�����ض��اً  ال��رغ��م  �أخ���رى، على  �شعوب  ن��ظ��ره على 
كل  ذات��ه��ا  في  تلحظ  �أو�شفيتز  �أن  �صراحة  بي�ن  �أن��ه 
المذابح التي ارتكبت عبر التاريخ، ف�إنه يمكن لفكر 
فيما  جديدة  ب�أفكار  يلهمنا  �أن  ال�سيا�سي  اللاهوت 
خا�ص  وب�شكل  اليوم،  العربي  العالم  بو�ضع  يتعلق 

في فل�سطين. 
ي��ن��ق�����ص��ن��ا ب�����ش��دة ت��ف��كري� لاه���وت���ي ي��ت��ن��اول ال�����ص��راع 
�أن  »م��ت���س��« يعتبر  ك��ان  �إن  الا���س��رائ��ي��ل��ي.  ال��ع��رب��ي - 
�أن  يمكن  لا  �أو�شفيتز  ك��ارث��ة  ح��دوث  بعد  ال�لاه��وت 
اللاهوت،  ب�أن  القول  ن�ستطيع  فهكذا  هو،  كما  يظل 
يبقى  �أن  ي�ستطيع  لا  العربي،  العالم  في  الأق��ل  على 

كما هو بعد ت�أ�سي�س دولة �إ�سرائيل الحديثة. 
�أو�شفيتز  في  ط��رح��ت  ق��د  ال�شر  م��سألة  ك��ان��ت  و�إذا   
ال��سؤال  يعود  النازيون،  ارتكبه  ال��ذي  ال�شر  ب�سبب 
بع�ض  ال�����ش��ر  ه���ذا  المت�سبب في  ي��ك��ون  ع��ن��دم��ا  �أق�����س��ى 

ال��سؤال  ي�صبح  وهنا  �أو�شفيتز،  جحيم  من  الناجين 
�أكثر �صعوبة عندما يرتكب ال�شر،  حول �صلاح الله 
ال�����ش��ع��ب ال���ذي �أط��ل��ق ع��ل��ي��ه ذات م���رة م��ن ال��ت��اري��خ 
ن��ف��ر ك��بري� من  ال���ق���ديم »���ش��ع��ب الله«، ك��م��ا ي��دع��ي 

المعا�صرين. الإ�سرائيليين 
ال�شاب الاب  الباحث الم�صري  �أف�ضل ر�ؤية يب�شر بها 
ال�صادقة  الكلمة  تكون  �أن  �إن جاز   - جون جبرائيل 
ب�شارة في حد ذاتها - القول �إنه �إذا ما تنحى اللاهوت 
ج��اب��ن��ا و�أغ��م���ض�� ع��ي��ن��ي��ه م��ن الم������س��أل��ة الاج��ت��م��اع��ي��ة 
وال�سيا�سية، �أما يكون قد قام بخ�صخ�صة للإيمان؟ 
و�شخ�صياً فح�سب،  ��شأنا خا�صاً  الدين  �أن ي�صير  �أي 

وبدون �أي طابع جماعي �أو اجتماعي؟.
 ال�لاه��وت ال�����س��ي��ا���س��ي ك��م��ا ي��ق��دم��ه »م��ت���س��« لاه��وت 
ي��ف�����ض��ح وي�����ص��ح��ح ك��ل �أ���س���س�� ف��ك��ري��ة لاه��وت��ي��ة، قد 
ت�ستخدم �ضد جن�س بعينه، �أو فئة بعينها، بل وي�سعى 
�إلى حمايتها. ن�ستطيع القول �إن اللاهوت ال�سيا�سي 
ي��ع��ن��ي �أن ال�����س��ي��د الم�����س��ي��ح ن��ف�����س��ه )ب��ح�����س��ب الم��ف��ه��وم 
والنفاق  ال��ت�لاع��ب،  ه��ذا  ب�سبب  قتل  ق��د  الم�سيحي( 
الدينى،  التيارين  �أ�صحاب  بين  الم�شتركة  والم�صالح 
وال�سيا�سي. وعلى غرار ما حدث لل�سيد الم�سيح، تباح 
في  بال�ضبط  الحال  جرى  كما  الأبرياء،  دماء  اليوم 
زمن حكم النازيين في �ألمانيا، وكما ي�ضيع الفقراء في 
�ضد  فل�سطين  �أر�ض  على  يحدث  وما  اليوم،  العالم 
�سكانها الأ�صليين من م�سيحيين وم�سلمين على يد 
�أن  يحاول  لاه��وت  �إن��ه  الا�سرائيلي،  الاحتلال  قوى 
لليهود في  لي�سوع وم��ا ح��دث  م��ا ح��دث  ت��ك��رار  يمنع 

او�شفيتز مرة �أخرى.
�أخلاقي«  »ازدواج  عن  الكتاب  �صفحات  تك�شف  هل 
غ��رب��ي م��بي�ن وف���ج؟ ذل���ك ك��ذل��ك ب��ال��ف��ع��ل ف��ال��غ��رب 

�إلى  الاع��ت��ب��ار  رد  �أج��ل  م��ن  الم�ستميتة  في مح��اولات��ه 
بع�ض  ارتكبه �ضدهم من ظلم في  ما  ب�سبب  اليهود 
�شعب  بذلك على ح�ساب  ق��ام  ق��د  الأورب��ي��ة،  ال��دول 
�إ�صلاح  �أراد  بالتالي  وهو  �أر�ضهم،  وعلى  فل�سطين، 

ظلم بظلم �أخر.
�أف�ضل ما في الكتاب �أن م�ؤلفه رجل الدين الم�سيحي 
بتوجيه  الإط���ار  ه��ذا  في  يقوم  العربي،  الكاثوليكي 
رج��ال  م��ن  ل��ه  لنظراء  ال�شديدين  والتقريع  ال��ل��وم 
ال����دي����ن وال�ل�اه���وت���ي�ي�ن ال���غ���رب���ي�ي�ن، وه���ن���ا ت��ت��ج��ل��ى 
م��و���ض��وع��ي��ة ال��ب��ح��ث ال��ع��ل��م��ي م���ن ج���ه���ة، و�أ���ص��ال��ة 
�أم��ر  وه���و  ث��ان��ي��ة،  م��ن ج��ه��ة  ال�����ش��رق��يي�ن  الم�سيحيين 
يكت�سب معنى ومبنى خا�صا، في هذا التوقيت القاتل 
العرب  الم�سيحيين  تهجير  يتم  فيه  والذي  والحا�سم 
على يد جماعات ظلامية �أ�صولية كداع�ش وغيرها.
ي��ت��ن��اول الم����ؤل���ف ب��ال��ن��ق��د ب��ع���ض�� ال�لاه��وت��يي�ن مثل 
ذهبا  اللذان  ب��وا«،  دو  و»مار�سيل  مو�سنر«  »فرانت�س 
�إلى �إعطاء �شرعية لاهوتية وكتابية �إلى ذلك الظلم 
يكون  �أن  ب���دلًا  الفل�سطيني،  ال�شعب  �ضد  الم��رت��ك��ب 
تفكيرهم اللاهوتي والإنجيلي، وكلمة الله الم�ؤتمنين 
و�أن  تف�سيراتهم،  ت�صحيح  في  لهم  م�ساعداً  عليها، 

يروا في تلك الكلمة نبع حياة لجميع الب�شر.
�أكر�ث� من  �أخ���رى  ل��ذل��ك وب��ال��ط��ب��ع لأ���س��ب��اب  نتيجة 
�أر���ض��ه��م  اح��ت�لال  م��ن  الفل�سطينيون  ي��ع��اني  ذل���ك، 
و�أر�ض �أجدادهم، والأبعد من ذلك يت�ألم الم�سيحيون 
م���ن ال��ت��ف���ري�س��ات الخ��اط��ئ��ة ال��ت��ي ي��ق��وم ب��ه��ا بع�ض 

اللاهوتيين.
الأول  المتميز وربما  العمل  لهذا  النهائية  الخلا�صة 
كل  �إن  ه��ي  المعا�صرة،  العربية  المكتبة  في  نوعه  م��ن 
الكتب  على  اعتماداً  تف�سير الاحتلال  لاهوت يدعي 
الم�سيحي  الإيم�����ان  ع���ن  ب��ع��ي��د  والإيم�������ان،  الم��ق��د���س��ة 
الح��ق��ي��ق��ي، و�إن ك��ل دع���وة ت��ن��ادي ب��ال��ع��ن��ف و�إع�ل�ان 
الب�شر  م�صالح  �أج��ل  من  الله  با�سم  المقد�سة  الح��رب 
مغلوط  لاه��وت  هو  �إ��نما  بعينها،  تاريخية  لحظة  في 
ي�����ش��وه ����ص���ورة الخ���ال���ق في ب��ن��ي ال��ب�����ش��ر وداخ��ل��ه��م، 
واللاهوتي  ال�سيا�سي  الظلم  يعانون  الذين  اولئك 
ذنب  لا  وخطايا  لأخ��ط��اء  باهظة  �أث��م��ان��اً  وي��دف��ع��ون 

لهم فيها، ولم تقترفها �أيديهم.
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ن�صو�ص  �أنَّ  ع��ل��ى  ي���ؤك��د  الح��ج��ري  الم��ق��دم��ة نج��د  ف��ف��ي 
ال�ساعة؛  لح��د  البحث  ين�صفها  )لم  العربية  ال��رح�لات 
المنهج  نطاق  عن  تخرج  لا  بها  المتعلقة  الدرا�سات  وظلت 
اق��ت�����ص��ر  �إذ  ال��ت��اري��خ��ي والاج��ت��م��اع��ي وال��ب��ب��ل��ي��وغ��رافي. 
ال��ب��اح��ث��ون الم��ح��دث��ون ع��ل��ى الح��وم��ان ح���ول م��و���ض��وع��ات 
وهو  فيها؛  الأ�سا�سي  الج��ان��ب  و�أُه��م��ل  وم��ت��ك��ررة.  معينة 
العرب  الرحالة  فيه  �أفنى  ال��ذي  الإث��ن��وغ��رافي؛  الجانب 
زه�����رة �أع���م���اره���م في ت���دوي���ن م�����ش��اه��دات��ه��م ال��دق��ي��ق��ة: 
وت��و���ص��ي��ف��ات��ه��م ل��ل��ظ��واه��ر الاق��ت�����ص��ادي��ة والاج��ت��م��اع��ي��ة 
وال�سيا�سية والإن�سانية والفنية التي �سادت �آنذاك. و�أبدوا 
والتق�صي بخ�صو�ص  والتحري  التدقيق  عالية في  مهارة 
المعلومات في زمن كانت فيه الأدوات البحثية والمنهاجية 
مجهوداتهم  بفعل  لهم،  ت�أتى  ذل��ك  وم��ع  منعدمة؛  �شبه 
ال�����ش��خ�����ص��ي��ة، وب���راع���ت���ه���م في ال�������س���رد وال���و����ص���ف ودق���ة 
الخ�صو�صيات  ع��ن  البحث  في  وتفانيهم  ملاحظاتهم، 
الب�شرية  بالمجموعات  الل�صيقة  وال��ظ��واه��ر  المجتمعية، 
التوا�صل  وو�سائل  بعيدة،  الم�سافات  فيه  كانت  ع�صر  في 
والم���وا����ص�ل�ات ن����ادرة وب�����س��ي��ط��ة(. ف��ال��ن�����ص��و���ص ال��رح��ل��ي��ة 
في  المتخ�ص�صين  للباحثين  خ�صبة  م��ادة  ت�شكل  العربية 
الن�صو�ص  فهذه  والإثنوغرافيا،  الأنثروبولوجيا  حقول 
الحقلين،  ذي��ن��ك  في  للمتخ�ص�صين  خ�صبة  م���ادة  ت�شكل 
الذي بذله  الن�صو�ص تعك�س ج�سامة الجهد  �أنَّ تلك  كما 
بكل  الو�سيطي  العالم  �صورة  تو�صيل  في  الرحالة  �أولئك 
و�ضوح و�شمولية �إلى باحثي اليوم في جميع التخ�ص�صات، 
ال��دق��ي��ق��ة ح���ول ظ��واه��ر معقدة  ال��ب��ي��ان��ات  �أنَّ وف���رة  ك��م��ا 
لاحظها الرحالون في المجتمعات التي زاروها واحتكوا بها، 
الأنثروبولوجية  للمناهج  لزمانه  ال�سابق  الوعي  تعك�س 
لذلك. دافعهم  المعرفة   وكانت  والإثنوغرافية الحديثة. 
تقديم  �إم��ك��ان��ي��ة  ال��ع��رب��ي��ة  ال��رح��ل��ي��ة  الن�صو�ص  ل��دى  �إن 
فيها  ك��ان  التي  الو�سيطية  الع�صور  عن  مختلف  منظور 
العالم العربي الإ�لاسمي في مو�ضع قيادة ركب الح�ضارة 

والتربع على عر�ش ال�سيادة.       
الكائن الإن�ساني من  �إلى ر�صد �صورة  الكتاب  ي�سعى هذا 

خلال الوقوف على تمظهراته الإثنوغرافية كما تجليها 
ال��رم��وز  خ�لال  م��ن  وك���ذا  ال��ع��رب��ي��ة،  الرحلية  الن�صو�ص 
ال��ث��ق��اف��ي��ة ال���ب���ارزة ال��ت��ي ل��ه��ا ب��ع��د �إن�����س��اني في مم��ار���س��ت��ه 
��ع ���س��ل��وك��ه لم���ا ه���و ���س��ي��ك��ول��وج��ي  ال�����ض��م��ن��ي��ة ال���ت���ي تُ��خ���ض��ِ
المقاربة  تلام�سه  بما  م�ستعينًا  و�أنثربولوجي  واجتماعي 
م�ضمون  يقترحها  �إن�سانية  �أب��ع��اد  م��ن  الأنرث�ب��ول��وج��ي��ة 

المدونة المتناولة بالدر�س والتحليل في هذا الكتاب.
�أما المدونة البحثية فتتكون من عدة ن�صو�ص رحلية هي:

رح��ل��ة اب���ن ب��ط��وط��ة الم�����س��م��اة تح��ف��ة ال��ن��ظ��ار في غ��رائ��ب 
الأم�صار وعجائب الأ�سفار. لابن بطوطة )�شم�س الدين 

�أبو عبد الله محمد بن عبد الله اللواتي الطنجي(
رحلة ابن جبير. لابن جبير

�أن�س الفقير وعز الحقير. لابن قنفذ
الإ�لاسمي.  ال�شرق  بلاد  �إلى  الأندل�سي  يونة  ابن  رحلة 

لابن يونة )بنيامين التطيلي(
نا�صر الدين على القوم الكافرين. لأفوقاي ) �أحمد بن 

قا�سم الحجري الأندل�سي(.
�أب���و عبيد  الم���غ���رِب في ذك���ر ب�ل�اد الم���غ���رب. لأب���ي ع��ب��د الله 

البكري.
المعرب عن بع�ض عجائب المغرب. لأبي حامد الغرناطي.

تحفة الألباب ونخبة الإعجاب. مجهول الم�ؤلف.
القل�صادي. القل�صادي. لعلي  رحلة 

�أولهما عنوانه )في الملامح(  �إلى ف�صلين؛  الكتاب  ينق�سم 
للإن�سان  الف�سيولوجية  ال��ظ��واه��ر  بم��ق��ارب��ة  ويخت�ص 
و�صفات  وكنى  و�أل��ق��اب  �أ�سماء  م��ن  الو�سيطي  ال��ع��الم  في 
ون��ع��وت، ول��ب��ا�س�� و�أزي����اء وح��ل��ي وط��ع��ام و���ش��راب و��س��لاح 
عُنوِن  فقد  ال��ث��اني  الف�صل  �أم��ا  وم��ر�ض��.  و�صحة  وزي��ن��ة 
التي  ال��ع�لاق��ات  جانب  مقاربة  تتم  حيث  بـ��)ال��ع�لاق��ات( 
تربط هذا الإن�سان مع عوالم الذات والطبيعة والآخر؛ 
وفق الإمكانيات المتاحة في المرحلة الو�سيطية؛ ومن ذلك 
التعليمي،  ال��ن��ظ��ام  وطبيعة  والا���س��ت��ع��ب��اد،  وال���رق  ال��ل��غ��ة، 
وال��زواج،  التوا�صل،  وو�سائل  الج�سد،  وتعنيف  وتعذيب 
وال��ق�����ض��اء، وال��و���ض��ع الاق��ت�����ص��ادي. �إن ه��ذه الم��و���ض��وع��ات 

ال�صعوبات على م�ستوى  والتفا�صيل بقدر ما تحمل من 
ا تحمل في ذاتها متعة وطرافة. حيث  �أي�ضً التناول، فهي 
وهو  ���ش��يء؛  يفته  لم  �إث��ن��وغ��راف��ي��ا  بو�صفه  ال��رح��ال��ة  �إن 
التي عاي�شها، و�صورها  المرحلة  الإن�سان في  ير�سم �صورة 

في متنه المتعدد الأبعاد.
المرجعية  وا�شتغال  فهم  كيفية  تحديد  في  الدقة  ت�شكل 
ال��ث��ق��اف��ي��ة لم���ؤل��ف��ي ال��ن�����ص��و���ص ال��رح��ل��ي��ة ال��ع��رب��ي��ة ع��ام�لاً 
�سبيل  فعلى  الرحلية.  الن�صو�ص  وتحليل  فهم  في  مهمًا 
الا�سم  �إنَّ  حيث  من  مهمًا  مرجعًا  الأ�سماء  ت�شكل  المثال: 
العلاقات مع  �شبكة من  بو�صفه علامة لغوية يدخل في 
ر�سم  من  تنقله  التي  الأ�سا�سية  المكونات  من  كبير  ع��دد 

ل�ساني مح�ض �إلى رمز ثقافي. 
واقعي  بعد  لها  الم��درو���س��ة  الن�صو�ص  م�ؤلفي  �أ�سماء  �إنّ 
وتركوا  حقًا،  موجودين  كانوا  ب�أنا�س  ترتبط  �أنها  بحكم 
ب��ات  وب��ع�����ض��ه��م  ال��ت��اري��خ،  وك��ت��ب  الم���دون���ات  في  ب�صماتهم 
هذا.  يومنا  �إلى  النّا�س  بين  متداولًا  بالأل�سن،  مرتبطاً 
�إي����راد الأ���س��م��اء ك��ام��ل��ة ح��ت��ى لا  ك��م��ا �سعى ال��رح��ال��ة �إلى 
واللقب  والكنية  العلم  ا�سم  ببع�ضها بما في ذلك  تختلط 
ال�شخ�ص،  �أ�صل  تحدد  التي  الم�ستفي�ضة  ال�صفات  وبع�ض 
وانتمائه المكاني �أو العرقي �أو المذهبي وذلك حتى يتموقع 
للت�شوي�ش  مج��ال  لا  وا�ضحة   ب�صورة  الآخ��ر  �أم��ام  جيدًا 
علامة  مجرد  لي�س  للرحالة  ال�شخ�صي  الا�سم  �إن  فيها. 
تحييده  يمكن  ت��رفً��ا  ولي�س  التمييز،  �أج���ل  م��ن  ل�سانية 
جوهرًا  يكون  يكاد  بل  الأخ��رى،  ال�شخ�صية  عنا�صر  عن 
الأبعاد  المقولات ذات  الوثيق ب�شبكة من  �أ�سا�سًا لارتباطه 
الثقافية والهوياتية، مما يجعله، بالفعل كائنًا حيًا يكبر 
�أو يتلا�شى ب�ضياع  مع الحامل له، وينت�شر بذيوع �صيته 
التي  الب�شرية  مجموعته  بي�ن  و���ص��ورت��ه  وع��زت��ه  �شرفه 

�إليها. ينتمي 
المكاني  وانتمائه  با�سمه  الاحتفاظ  على  الرحالة  ي�صر 
وال����س��لالي والم���ذه���ب���ي، وت��بي�ن ال���درا����س���ة �أن ال��رح��الي�ن 
من  خ��وفً��ا  ي�ست�ضيفهم  ال���ذي  البلد  بلبا�س  ت��زي��ن��وا  ق��د 
يحتكون  ال��ذي��ن  �أول��ئ��ك  �أم���ام  م�ضحك  بمظهر  الظهور 

الإن�سان القرو�سطي الملامح والعلاقات: عن �أنماط   ثقافات المتو�سط كما �صورها الإثنوغرافيون العرب
عو�ض اللويهي *

تنفتح مكنونات الن�صو�ص ال�سردية العربية القديمة - عند معالجتها بمناهج بحثية ومعايير تحليلية جديدة- عن محمولات فكرية كانت 
ثاوية، م�ؤكدة في ذات الوقت على مرونتها واكتنازها لأوجه ت�أويلية عديدة، وتحتاج في كل مرة �إلى باحث قادر على النظر �إلى تلك الن�صو�ص 
الملامح  القرو�سطي  )الإن�سان  بـ  المعنون  الحجري  �إبراهيم  الدكتور  المغربي  الباحث  كتاب  ويتنزل  مختلف.  فكري  منظور  ومن  مغاير  ب�شكل 
والآفاق: عن �أنماط ثقافات المتو�سط كما �صورها الإثنوغرافيون العرب( في �إطار ال�سعي نحو �إعادة تحليل وقراءة ن�صو�ص الرحلات العربية 
الو�سيطية وفقًا لمناهج الإثنوغرافيا، والتي تدر�س نظم الإن�سان وتمظهراته الثقافية والح�ضارية وما يكت�سبه من تجارب ومعارف و�إنجازات في 

�سياق تفاعله الح�ضاري مع محيطه البيئي والظروف المحيطة به.
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الإن�سان القرو�سطي الملامح والعلاقات: عن �أنماط   ثقافات المتو�سط كما �صورها الإثنوغرافيون العرب
التماهي مع  الرحالين- هذا  �أي   - �ساعدهم  معهم، وقد 
م�ؤقتًا  الأ�صلية  الهوية  ع��ن  وال��ت��ن��ازل  المحلية  الثقافة 
الإيجابي  والتفاعل  الآخ��ر  ثقة  ك�سب  من  يتمكنوا  حتى 
كل  ودلال��ة  وعاداته،  وتقاليده  خ�صائ�صه  ومعرفة  معه، 
بع�ض  ع��ن  الم���ؤق��ت  تنازله  وم��ا  الألب�سة.  �أل���وان  م��ن  ل��ون 
لحين  يمار�سه  لحظي  تكتيك  �إلا  الثقافية  خ�صو�صياته 
للقاء  �أو  الام��ت��ي��ازات  ببع�ض  للظفر  �أو  الآخ���ر،  ثقة  نيل 
من  المتاحة  الفر�ص  بع�ض  تحيّ  �أو  ال�شخ�صيات،  بع�ض 
الفكرية  وبخ�صو�صياته  ب��الآخ��ر  الم��ع��رف��ة  تو�سيع  �أج���ل 
�إغناء معطيات  والاجتماعية وال�سيا�سية التي من ��شأنها 

رحلته و�إثراء م�شاهداته.  
�أنَّ الرحلات لم تتحدث  النتائج البارزة في الدرا�سة  من 
لت، �أحيانًا في الأ�شكال  عن الج�سد في حد ذاته لكنها ف�صّ
وكيفية  و�سحناته  و�سماته  �سلوكاته  بها  تتمظهر  التي 
ت�����ص��ري��ف��ه ل��ه��واج�����س��ه وح��اج��ات��ه الج��ن�����س��ي��ة وال��غ��ري��زي��ة، 
ف��ت��ح��دث��ت ع���ن ال������زواج وال���ط���ع���ام وال��ت��ن��ا���س��ل والح���رك���ة 
ت�ضيء  التي  المعطيات  من  ذلك  وغير  والأزي��اء  والعنف، 
الو�سيطية مع  ال��ع�����ص��ور  ت��ل��ك  ال��ن��ا�س�� في  ت��ع��ام��ل  ���ص��ورة 
تج��ل��ي��ات �أج�����س��اده��م ت��ب��عً��ا لم��ا يمليه ال��ت��ط��ور الح�����ض��اري، 
ووف����قً����ا لم���ا ت���ت���داول���ه الم��ن��ظ��وم��ة ال��ث��ق��اف��ي��ة ل��ل��م��ج��م��وع��ة 
الب�شرية من قيم ومبادئ وت�صورات فل�سفية ومعتقدات 
و�أن��ظ��م��ة و�أع������راف. ول���و �أخ���ذن���ا ال��ت��ف��ا���ص��ي��ل ال�����واردة في 
مثلًا،  والن�ساء  بالرجال  الخا�صة  الملاب�س  ع��ن  الم��دون��ة 
ملاب�س  خ�صو�صيات  ذكر  في  لون  يُف�صّ الرحالة  �أنَّ  نجد 
التي  البلدان  �أغلب  في  �آنذاك  �سائدةً  كانت  التي  الرجال 
وم�صدرها  �أنواعها  ف��ذك��روا  �أق��وام��ه��ا،  وعا�شروا  زاروه��ا 
ودلالتها  الج�سم  تغطيه من  الذي  والمكان  �صنعها  ومادة 
والمنا�سبات  الاجتماعية  ومكانتها  حاملها  لدى  الرمزية 
ال��ت��ي ت��رت��دى ف��ي��ه��ا و�أث��م��ان��ه��ا، وط��ري��ق��ة الر�ت�وي���ج لها، 

والمحلي والم�ستورد منها. 
المتعلقة  الم��ع��ل��وم��ات  في  ���ش��حً��ا  ه��ن��اك  �أنَّ  نج��د  الم��ق��اب��ل  في 
المر�أة عبر المتون الرحلية المدرو�سة مقارنة مع  بملاب�س 
التو�صيف الوافي المعطيات حول زي الرجل، وهذا بح�سب 
التي  للرحالين  الفقهية  المرجعية  مع  )ين�سجم  الباحث 
الن�ساء  بزينة  يتعلق  ما  كل  الطرف عن  �إلى غ�ض  تدعو 

ومفاتنهن( �ص 50.
بق�ضايا  الاهتمام  في  ترب�ز  كذلك  الدينية  المرجعية  �إن 
تتعلق بالحلال والحرام، مثل كثير من الق�ضايا المتعلقة 
كما  الأ�شربة.  وكذلك  �أنواعها  بمختلف  والأطعمة  بالماء 
التعاطي مع  القدا�سة في  تركيزًا على م��سألة  ا  �أي�ضً نجد 
ال��فرت�ة،  ت��ل��ك  في  منت�شرة  ك��ان��ت  ال��ت��ي  ال��ت�����ص��وف  ق�ضية 
تفا�صيل  ل��ن��ا  تنقل  وال��ت��ع��ل��ي��ق��ات  الم�����س��رودات  م��ن  فكثير 
هامة عن �سلوك المت�صوفة في اللبا�س وطرق التعامل مع 
عناية  نجد  كما  والأ���ض��رح��ة.  وال��زواي��ا  البع�ض  بع�ضهم 
الأم��اك��ن  وق��دا���س��ة  ب��الرب�ك��ة  تتعلق  بق�ضايا  ال��رح��الي�ن 
المكي  الح��رم  �أئ��م��ة  للبا�س  الدقيق  و�صفهم  بجانب  ه��ذا 

الكعبة  العام بما في ذلك  والف�ضاء  الملاب�س  تلك  و�أل��وان 
ومحيطها. 

�أهل  �سمات  و�إب���راز  �أحكامه  ب�إ�صدار  الرحالة  قيام  عند 
البلدان التي زارها فهو ينطلق من ت�صور خا�ص ي�شيده 
ويتكون  المعا�شرة.  الأق���وام  �سحن  بي�ن  للتمييز  كنموذج 
الأخ�لاق-  )ال��ل��ون-  التالية  العنا�صر  من  النموذج  ه��ذا 
طبيعة  ال�����س��ك��ن-  طبيعة  ال��ع��ق��ي��دة-  ب���الآخ���ر-  ال��ع�لاق��ة 
يكون  ويكاد  الخ�صال(.  ال�لاسح-  الج�سد-  حجم  الم�أكل- 
هذا النموذج بمثابة بطاقة الهوية التي تحدد �صورة كل 
�أو مقارنة فرد من قوم  �آخر،  �شعب عند مقارنته ب�شعب 

معينين بفرد �آخر من قوم �آخرين. 
وال�شعوب  للأقوام  الرحالة  قبل  من  الت�صنيف  هذا  �إن   
ح��دود  ع��ن��د  ي��ق��ف  لا  ال��ن��م��وذج،  ل��ه��ذا  وف��قً��ا  الم�ست�ضيفة، 
الرحالة  موقف  يعك�س  �إنَّه  بل  المو�صوفين،  بين  التمييز 
عنها  تك�شف  �أ�سباب  ولذلك  الم�ست�ضيفة،  القوميات  من 
م��دون��ة ال��ن�����ص��و���ص ال��رح��ل��ي��ة، ف��ه��ذه الأ���س��ب��اب ه��ي من 
يحرك تموقع الرحالة من ال�شعب الذي يعاي�شه، وهذه 

الأ�سباب هي:
الديني  الم��ذه��ب  ي��ح��دد  ك���ان  بحيث  ال��ع��ق��دي:  الان��ت��م��اء 

الذي يعتنقه كل قوم.
�أفريقيا  لبلدان  الزيارة  حيث  خا�صة  العرقي:  الانتماء 

ال�سوداء.
الم��وق��ف م��ن ال��غ��ري��ب: ح��ي��ث ك���ان ال��رح��ال��ة ي��ح��ك��م على 
ال�شعب و�صورته من خلال مدى احتفائهم به و�إكرامهم 
ي�شكر  ذل��ك  وم��ع  ك��ف��ار  ب���أن��ه��م  ي��ق��رّ  و�أح��ي��ان��اً  ب�ضيافته. 

طيبتهم.
�إبراهيم الحجري �إلى   ومن خلال هذا يخل�ص الباحث 
القول ب�أن موقف الرحالة هذا:) لي�س بريئًا، فهو يف�صح 

خ�صو�صية  عن  انبثاقًا  موقفه  وتبرز  ثقافية،  هوية  عن 
دي��ن��ي، وع��رق��ي، وج��غ��رافي،  م��ا ه��و  ذات طابع مركب فيه 
ول���غ���وي، وث���ق���افي، بم��ع��ن��ى �أن����ه ل��ي���س�� مح���اي���دًا �إط�ل�اقً���ا، 
لمرجعيات  و�أو���ص��اف��ه  �أح��ك��ام��ه  ت���أ���س��ي���س��  في  يخ�ضع  �إن���ه 
�إيديولوجية ت�شتغل في الغياب عن طريق اللاوعي، وهي 
العالم  م��ن  وموقفه  وان��ف��ع��الات��ه،  انطباعاته  يحرك  م��ا 

والإن�سان.
�أو هوية الرحالة  الذات  الم�سافة بين ثقافة  �أو  الفارق  �إن 
والخ�صي�صات النوعية لثقافة ال�شعب الُزار هو ما يحدد 
اتج��اه  عنها  الم��عرب�  والم��واق��ف  ال�����ص��ادرة  الأح��ك��ام  طبيعة 
الظواهر الإن�سانية والوقائع التي ي�صادفها القائم بفعل 
ذلك  يفرز  ما  هو  الثقافي  الت�صادم  يكون  وبهذا  الرحلة، 
الانفعال، هو ما يولد رد الفعل �إيجابًا �أو �سلبًا( �ص 38.       
الكتاب  في  الم���ؤل��ف  ا�ستخدمه  ال��ذي  التحليلي  المنهج  �إن 
ا���س��ت��دع��ى م��ن��ه الان��ف��ت��اح ع��ل��ى ال��ن�����ص��و���ص ال��رح��ل��ي��ة �أولا 
ج��داول،  هيئة  )على  الو�صفية  الم��ادة  ا�ستخلا�ص  بق�صد 
بال�سياق  وربطها  اقتبا�سات مع تحليلها  تارة وعلى هيئة 
ورد  تعزيزها بم��ا  وث��ان��يً��ا   ، �أخ���رى(  ت��ارة  للدرا�سة  ال��ع��ام 
الم��ادة  ه��ذه  وثالثا تطعيم  الأنرث�ب��ول��وج��ي��ة،  الأدب��ي��ات  في 
فيها  �أُنج���زت  ال��ت��ي  والم�صنفات  الم��و���س��وع��ات  ت��داول��ت��ه  بم��ا 

الرحلات �أو دونت قبلها �أو بعدها بقليل.
نَ الانفتاح على المادة الو�صفية الم�ؤلف من تمثل   لقد مكَّ
القرو�سطي  الإن�����س��ان  يُ��وجّ��ه  ك��ان  ال��ذي  القيمي  الن�سق 
الآخر.  �أ�سلوب تفاعله مع  ذات��ه، وفي  �إط��ار تعامله مع  في 
والعرفية  الدينية  المرجعيات  تتداخل  كانت  م��ا  فغالبًا 
وتحديدها  و�أفعالهم،  النا�س  �سلوكات  لتوجيه  والعرقية 
الذي  للتحول  تبعًا  ا،  �أي�ضً لتعديلها  وتتدخل  بل  �سلفًا، 
التي  الثقافية  ل��ل��هُ��وي��ة  الم����ؤطِ���ر  القيمي  الن�سق  ي��ط��ول 
تخ�ص المجموعة الب�شرية. لقد تمكن الكتاب من �إماطة 
القيمي  الن�سق  يلعبه  ال��ذي  التحكمي  ال��دور  عن  اللثام 
المجتمعية،  وه��وي��ت��ه  ال��ق��رو���س��ط��ي  الإن�����س��ان  ث��ق��اف��ي��ة  في 
�سلوكية  ترجمة  ه��ي  �إ��نما  وتمظهراته،  �أف��ع��ال��ه  ك��ل  و�أنَّ 
�سواء كان هذا  ب�شكل لاواعٍ،  ي�شتغل  الذي  الثقافي  للن�سق 
الا�سم،  الطعام،   ، الو�شم  الذات )اللبا�س،  ال�سلوك اتجاه 
الخ���ت���ان، الأق��������راط.....( �أو ت�����ص��رف��ات الآخ����ر)ال����زواج، 
والرق  والتن�شئة،  التعليم  الاقت�صادي  الن�شاط  الق�ضاء، 

والا�ستعباد(. 
.............................
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ذات  ج��دي��دة  لمعلومات  تقديمه  ه��و  ال��ن��دوي  ك��ت��اب  يميز  وم��ا 
المثال  �سبيل  فعلى  الإ��س��لام��ي.  الرت�اث  في  حتى  عميق  ت�أثير 
»البرامكة«،  لـ  الهندو�سية  الأ�صول  م��سألة  في  الكاتب  يحقق 
العائلة النافذة في الع�صر العبا�سي لي�صل �إلى خلا�صة مفادها 
�أنّهم في الحقيقة ذوو جذور بوذية، م�ست�شهداً بهروب ن�سائهم 
عند الفتك بالعائلة �إلى المناطق البوذية، �أما الم��سألة الأخرى 
فالحديث عن ت�شجيع الخلافة الإ�سماعيلية الفاطمية لبروز 
بالإ�ضافة  �أي�ضاً،  الهند  بلاد  في  الباطنية«  الدرزية  »الطائفة 
�إلى لفتته عن ت�أثر البلاد المفتوحة بال�صراع بين قوى النفوذ 

- المذاهب - داخل العالم الإ�لاسمي.
ويك�شف الندوي عن دور مهم لعبه كل من التجار والمت�صوفة 
حيث  وال�سند  الهند  بلاد  �إلى  الإ�لاسم  �إدخ��ال  في  والدراوي�ش 
العرب  دور  �إلى  الإ���ش��ارة  ويمكن  فتحها.  في  ال�لاسطين  ف�شل 
الع�صر  في  مهد  ما  وال�سند  الهند  بين  التفريق  في  والم�سلمين 

الحا�ضر �إلى ا�ستقلال باك�ستان عن الهند الكبرى.
�إلّ �أنّ الم�شكلة التي تواجه الكتاب وربما يكون ذلك مبرراً، هو 
من ناحية المنهجية والتق�سيم، فهو عبارة عن عناوين كثيرة، 
ي�ضيع القارئ �أحياناً عند قراءتها، ومن ثم يجد نف�سه �أحياناً 
هذه  ع�لاق��ة  م��ن  للت�أكد  م���راراً  ال���وراء  �إلى  ل��ل��ع��ودة  م�ضطراً 

الفكرة بما �سبقها �أو حتى ما يليها. 
�أبوابٌ وم�ضامين  الكتاب: 

الكتاب مق�سّم على خم�سة �أبواب:
ي����ؤرّخ  العربية،  وال��ب�لاد  الهند  بي�ن  ال��ع�لاق��ات  الأول:  ال��ب��اب 
ل��ب��داي��ة ال��ع�لاق��ات ب�ي�ن ال���ع���رب وال��ه��ن��د في ���ض��وء م���ا �سجله 
ال��رحّ��ال��ة ال��ع��رب الم��ع��روف��ون م��ن م�لاح��ظ��ات وان��ط��ب��اع��ات عن 
الإ��س��لام  ظهور  �سبقت  العلاقة  فهذه  الهندية،  ال��ق��ارة  �شبه 
من  الحكم  انتزاع  بعد  وا�ستمرت  الإ��س��لام  ظهور  مع  وقويت 

الم�سلمين.
�أما الباب الثاني فيتناول العلاقات التجارية وال�سلع المتبادلة 
حركة  في  وت�أثيرها  الجانبين،  بين  البحرية  التجارة  وط��رق 
الم�لاح��ة ال��ع��الم��ي��ة و���ص��راع ال��ن��ف��وذ بي�ن ال��ق��وى، ف��ف��ي ي���ومٍ من 
الأيام كان الو�صول �إلى الهند المرتجى، وفي �سبيل البحث عن 

طريق جديد كانت الاكت�شافات الجغرافية.
وتراجم  الثقافية  العلاقات  ح��ول  فيدور  الثالث  الباب  و�أم��ا 
العلوم الهندية �إلى اللغة العربية، فبين الهند والعرب تاريخ 

طويل من الات�صال الح�ضاري والثقافي.
وفي ال��ب��اب ال��راب��ع يُ��ع��رف ال��ك��ات��ب ب��ال��دي��ان��ات ال��ه��ن��دي��ة على 
اختلافها من براهميةٍ وبوذية، والطوائف والمذاهب الكثيرة، 

الغنية بها الهند.

و�أم���ا ال��ب��اب الخ��ام���س�� والأخر�ي� فقد ت��ط��رق ال��ك��ات��ب فيه �إلى 
علمية  م��راك��ز  م��ن  ب��ه  يرتبط  وم��ا  الهند  في  الم�سلم  المجتمع 
الدين  اعتنقوا  الهنديون  فالم�سلمون  ع��دة،  وثقافية  ودينية 
ذلك  من  بالرغم  ولكنهم   وط��وروه��ا  علومه  وتبنوا  الجديد 

حافظوا على خ�صو�صيتهم وح�سن الجوار مع الهندو�س.
الباب الأول: العلاقات بين الهند والبلاد العربية

ي���ب���د�أ ه���ذا ال��ف�����ص��ل ب��الح��دي��ث ع���ن م��ك��ان��ة ك���ل م���ن الج��زي��رة 
العربية  الج��زي��رة  تحظى  ال��ك��ات��ب  فح�سب  وال��ه��ن��د،  العربية 
والهند باحترام وتقدير بالغين لدى �أُمتين عظيمتين للعالم، 
حول  الآراء  وتت�ضارب  المقد�سة؛  �أماكنهما  فيهما  توجد  حيث 
به  ادّعى  للهند، فيعلم الجميع ما  البدائيون  ال�سكان  من هم 
الآريون في �سالف الأيام من �أنهم �سكانها الأ�صليون، ولكن ما 

ي�سمع �إلا القليل منا ما ادّعى به العرب قديماً. 
الو�سطى  �آ�سيا  طريق  من  البنجاب  �إلى  الآري���ون  و�صل  فقد 
منذ ب�ضعة �آلاف من ال�سنين، ومنها انت�شروا في �ضفاف نهري 
الغانج ويمونا، �أما العرب فهم يدعون �أنّ علاقتهم مع الهند 
�آب��ائ��ه��م  وط��ن  �إن��ه��ا  ب��ل  ف��ق��ط،  �سنة  �آلاف  ب�ضع  �إلى  ت��رج��ع  لا 

الأوّلين منذ فجر التاريخ )�ص21(. 
وي�شير الكاتب �إلى جذور ت�سمية »هند« فقبل قدوم الم�سلمين 
جميعا؛ً  ي�شملها  كلها،  البلاد  لهذه  واحد  ا�سم  هناك  يكن  لم 
ف��ك��ان��ت ك��ل ولاي���ة ت��ن��ف��رد ب��ا���س��م��ه��ا، ولم���ا ا���س��ت��ولى �أه���ل ف��ار�س�� 
اليوم  يدعى  ال��ذي  النهر  على  �أطلقوا  ولاياتها،  �إح��دى  على 
ال�سند »هندهو«. وكان ا�سمه بالعربية »مهران«. ومعروف �أن 
وال�سن�سكريتية،  القديمة  الفار�سية  في  هـ«  و«  »�س��«  الحرفين 
يمكن ا�ستبدال �أحدهما بالآخر، فبد�أ �أهل فار�س يدعوه با�سم 

هندهو وبذلك �سميت هذه البلاد با�سم الهند.
�أما العرب الذين كانوا مطلعين على المدن الأخرى في الهند 
غير ال�سند، فلم يغيروا ا�سم ال�سند ولكن �سموا المدن الأخرى 
محبوباً  �صار  الا�سم  ه��ذا  �أن  الحري�ة  على  يبعث  وم��ا  بالهند، 

لدى العرب �إلى حد �أنهم يطلقون على ن�سائهم ا�سم »هند«. 
ثم ينتقل للحديث عن الرحالة والجغرافيين العرب المهتمين 
بالهند: ويبد�أ بـ »ابن خرداذبه« مدير البريد في زمن الخليفة 
المعتمد العبا�سي الذي و�ضع �أول كتاب عربي لجغرافية الهند 
�أول  ال��ت��اج��ر« وه��و  »�سليمان  ث��م  والم��م��ال��ك«؛ وم��ن  »الم�����س��ال��ك 
رحالة عربي الذي طبعت مذكراته بعنوان »�سل�سلة التواريخ« 
في باري�س العام 1811، وكان تاجراً ي�سافر بين العراق وال�صين 
متجولًا في �سواحل الهند. �أما ثالثهم فهو التاجر العربي »�أبو 
الهند  ملوك  �سائر  �أن  �إلى  �أ���ش��ار  ال��ذي  ال�سيرافي«  ح�سن  زي��د 
وال�����صي�ن ي��ق��ول��ون ب��ال��ت��ن��ا���س��خ وي��دي��ن��ون ب���ه، وق���د تم��ك��ن ه��ذا 

الاعتقاد في قلوبهم �إلى حدّ �أنهم يحرقون �أنف�سهم ويح�سبونه 
�شيئاً تافهاً )�ص 42(. 

كان  الذي  الينبوعي«  بن مهلهل  م�سعر  دلف  »�أب��و  يذكر  كما   
تحت  كتابا  و�ضع  ال��ذي  �شهريار«  بن  و«ب��زرك  عظيماً،  رحالة 
ع��ن��وان »ع��ج��ائ��ب ال��ه��ن��د« وح��ك��ى ع��ن ن���سّ����اك ال��ه��ن��د وزه��ده��م 
وتق�شفهم و�إحراقهم �أنف�سهم؛ وكذلك »�أبو الح�سن الم�سعودي« 
البواخر في  �أن  الكبير والرحالة والبحاثة، والذي ذكر  الم�ؤرخ 
جبلًا  ير  لم  و�أن��ه  يملكونها،  من  ب�أ�سماء  ت�سمى  كانت  الهند 
�أعظم من التبت»؛ �أما »الأ�صطخري« والذي لم يكتف  بذكر 
فيها  بما  العالم  خريطة  ب���إع��داد  ق��ام  بل  فقط،  البلاد  �أخبار 
خريطة ال�سند؛ �أما التاجر البغدادي »ابن حوقل« فقد و�ضع 
خ��رائ��ط ال���دول وه��و �أول رح��ال��ة ح���اول �أن ي��ق��در ط��ول ب�لاد 

وعر�ضها. الهند 
الباب الثاني: العلاقات التجارية

في  بدايتها  منذ  بالتجارة  ي�شتغلون  العرب  �أن  الكاتب  يذكر 
عبر  وتعود  وم�صر  ال�شام  �إلى  ترحل  قوافلهم  فكانت  العالم، 

الطرق التجارية ويذكر التوراة ذلك.
على  �سيطروا  المجد  قمة  الم�سلمون  وبلغ  الإ��س��لام،  ظهر  ولم��ا 
البلاد الواقعة بين م�صر و�أ�سبانيا وعلى بحر الروم » الأبي�ض 
في  للتجارة  الطريق  ه��ذا  في  يتحكمون  و�أ�صبحوا   » المتو�سط 

العالم.
فا�ضطرت �أقوام �أوروبا للعمل على �إيجاد طريق �آخر للو�صول 
وعلى  الأفريقي،  ال�شمال  دون  �أفريقيا  الهند عبر جنوب  �إلى 
ال���رغ���م م���ن اك��ت�����ش��اف ال��ط��ري��ق الج���دي���د، ب��ق��ي الأوروب����ي����ون 
قناة  بحفر  فقاموا  ال��روم،  بحر  عبر  �أق�صر  بطريق  يحلمون 

الم�سافة. لتق�صير  ال�سوي�س 
ال��ع��رب والهند فقد حدد  ب�لاد  بي�ن  ال��رح�لات  ل��كرث�ة  ون��ظ��راً 
ال��ع��ل��م��اء �أي���ام الم��د والج���زر وا���ض��ط��راب الأم����واج وه��دوئ��ه��ا في 
ومو�سم  ال�سفن،  ان��ط�لاق  تحديد  �أج��ل  م��ن  الهندي  المحيط 

البحرية. الرحلات 
ال��ع��رب للهند »بحرها  ال��رح��ال��ة  �أح���د  ال��ك��ات��ب و���ص��ف  وي��ذك��ر 
�أه���م  �أن  وي�����ض��ي��ف  ع���ط���ر«،  و���ش��ج��ره��ا  ي���اق���وت  درّ وج��ب��ال��ه��ا 
الم��ن��ت��ج��ات ال��ت��ي ك��ان��ت تج���يء م���ن ال��ه��ن��د ال��ع��ط��ور والخ�����ش��ب 
الأ�سود  والفلفل  والبلور  والكافور والقرنفل والدر  وال�صندل 

والر�صا�ص...« 
ومن  كثيرة  القديمة  الروابط  مظاهر  �أن  �إلى  النظر  ويلفت 
الأخ��رى، فمن  �إلى  لغة  كل  انتقلت من  التي  الكلمات  �ضمنها 
التي  وال�صندل«  والكافور  »الم�سك  الأ���ص��ل  الهندية  الكلمات 

ذكرت في القر�آن.

العلاقات العربية - الهندية �سياحــــــــة خيالية في قارة الأديان والملل
محمد مختار

هذا الكتاب، واحدٌ من �ضمن �سل�سلة الكتب التي ت�شرف »م�ؤ�س�سة الفكر العربي« على ترجمتها في �إطار م�شروع »ح�ضارة واحدة«، وهو من ت�أليف 
ال�شيخ �سيد �سليمان الندوي عام 1930، عر�ض فيه لتاريخ العلاقات ال�سيا�سية والاقت�صادية والثقافية بين الهند والعالم العربي.

ويعتبر هذا الكتاب ال�صادر باللغة الأوردية، وهي �إحدى اللغات المركزية في الهند، الم�صدر الهندي الأ�سا�سي للمعلومات حول ال�صلات المتنوعة 
التي ربطت الهند بالجزيرة العربية منذ زمن ما قبل الإ�سلام. وهو يُقدّم باللغة العربية للمرة الأولى. 
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العلاقات العربية - الهندية �سياحــــــــة خيالية في قارة الأديان والملل
في الم��ق��اب��ل ك���ان ي���ورد �إلى ال��ه��ن��د ال�����ش��راب م��ن م�����ص��ر وث��ي��اب 
وع��رق  الب�صرة  م��ن  والنخيل  ال���روم  م��ن  وال�����س��ي��وف  الح��ري��ر 

الورد من فار�س وبع�ض الثياب.
الهند  و�سفن  العرب  �سفن  بين  الاختلاف  �إلى  الكاتب  وي�شير 
فلوحاتها كانت ت�شد �إلى بع�ضها بالحبال بينما كانت الم�سامير 

ت�ستخدم للو�صل بين لوحات الأولى.
الباب الثالث: العلاقات الثقافية

دور  �إلى  ب��الإ���ش��ارة  ال��ث��ق��افي  الاح��ت��ك��اك  ع��ن  الح��دي��ث  ي�ستهل 
ال���وزاري���ة في عهد  الم��ن��ا���ص��ب  �شغلت  ال��ت��ي  الأ����س���رة  الرب�ام��ك��ة 
الذي  الر�شيد  ه��ارون  عهد  �إلى  بغداد  في  العبا�سية  الخلافة 
الخ�لاف��ة  ����ش��ؤون  جميع  ع��ل��ى  �سيطرتهم  ف��ر�ض��  م��ن  ت��خ��وف 

وو�ضعهم جميع الأرا�ضي الزراعية الجيدة تحت ملكهم.
وي��ن��اق���ش�� ال��ك��ات��ب الم���ق���ولات ح����ول الأ����ص���ل الم��ج��و���س��ي ل��ه��ذه 
الذي  المجو�سي  المعبد  ترعى  كانت  الأ���س��رة  ه��ذه  و�أن  العائلة 
�أقوال  لجملة  ذكره  وبعد  »برامكة«.  جمعه  »برمك«  بـ  ا�شتهر 
ل��ل��م�����س��ع��ودي واب����ن ال��ف��ق��ي��ه وي���اق���وت وال��ق��زوي��ن��ي، ي��رج��ح �أن 
البرامكة كانوا من �أتباع الدين البوذي، من الأ�صول الهندية 
ال��ع�����ش��رة، هربت  و�أولاده  ب��رم��ك  م��ق��ت��ل  ف��ب��ع��د  ال��ف��ار���س��ي��ة،  لا 
�إلى بلاد ك�شمير من بلاد الهند فن��شأ  زوجته بابنها ال�صغير 
وهو  الحكمة  من  و�أن��واع��اً  والنجوم  الطب  علم  وتعلم  هناك 
اعتناقها  بعد  العائلة  �أنّ  �أدلته  �إلى  وي�ضيف  �آبائهم  دين  على 
الإ�لاسم دعت الن�ساك الهندو�س �إلى العراق وبو�أتهم المنا�صب 
البوذيين  والأط��ب��اء  العلماء  ودع��ت  الملكي  ال��ب�لاط  في  المهمة 
بغداد،  في  والم�ست�شفيات  الترجمة  دار  في  وعينتهم  ال�سند  من 
وبعثت الوفود �إلى الهند لدرا�سة العلوم الدينية والتحقيق في 

الأدوية الهندية)�ص 100(. 
وم����ن ث���م ي��ت��ط��رق ال���ك���ات���ب �إلى ب����دء الر�ت�ج���م���ة م���ن ال��ل��غ��ة 
زمن  العبا�سية  ال��دول��ة  عهد  في  العربية  �إلى  ال�سن�سكريتية 
�أط��ب��اء من  الر�شيد  ه���ارون  دع��ا  ك��ذل��ك   ، »الم��ن�����ص��ور«  الخليفة 
والنجوم  الطب  علوم  في  عدة  كتب  وتُرجمت  لعلاجه،  الهند 
الهند  زاد  ال��ذي  الأم��ر  والأخ�لاق،  والأدب  والفلك   - والهيئة 

�سمعةً طيبةً وزاد العربَ �إعجاباً.
التي  الق�صيرة والأخلاق  والق�ص�ص  �إلى الحكايات  كما ي�شير 
نُقلت �إلى العربية على غرار »كتاب ال�سندباد الحكيم« و«كليلة 

ودمنة« والتي تنقل الحكمة على ل�سان الحيوانات.
ويختم هذا الف�صل بالحديث عن عالمين م�سلمين زارا الهند، 
لي�س لغر�ض ال�سياحة، بل لإ�شباع غليلهما العلمي من الهند؛ 

محمد بن ا�سماعيل التنوخي و�أبو الريحان البيروني.
الباب الرابع: العلاقات الدينية

في ب���داي���ة ه���ذا ال���ب���اب ي��ف��رق ال��ك��ات��ب ب�ي�ن ال��ف��اتحي�ن ال��ع��رب 
والأت���راك والأف��غ��ان والم��غ��ول، فالفاتحون الأت���راك والأف��غ��ان 
�أن  يعتقد  م��ن  ويخطئ  الإ��س��لام.  اعتنقوا  ق��د  ك��ان��وا  والم��غ��ول 
�سلب  م��ن  الهند  في  ت�صرفاتهم  جميع  ع��ن  م��سؤول  الإ��س��لام 

ونهب.
فبالن�سبة للأتراك يذكر �أن الجنود الذين ان�ضموا �إلى جي�ش 
الغزنويين  من  �شتى  قبائل  من  ينحدرون  محمود  ال�سلطان 
ي�ضم  ك��ان  جي�شه  �أنّ  حتى  والأف��غ��ان  والأت����راك  والخلجيين 
جيو�شاً من الهندو�س �أي�ضاً ولم تكن غالبية القبائل التركية 
من الم�سلمين وكان الكثير منهم عبيداً تم �شرا�ؤهم، �أما المغول 

حتى  الكفار  من  يعدون  وظلوا  بعد  �أ�سلموا  قد  يكونوا  فلم 
ال��ق��رن ال�سابع ه��ج��ري �أم��ا الأف��غ��ان ف��ك��ان الإ��س��لام ق��د دخل 

مدنهم الكبيرة ولكنّ �سكان الأرياف بقوا على دين �آبائهم .
ع��ل��ى النقي�ض م��ن ذل���ك، ف���ان ال��ف��اتحي�ن ال��ع��رب ه��م ال��ذي��ن 
يتقيدون  وكانوا  عليها  وحافظوا  الإ�لاسمية  التعاليم  حملوا 

بقانون الإ�لاسم الخا�ص بالحرب.
الرا�شدين  والخلفاء  ال�صحابة  عهد  في  العرب،  يتعر�ض  لم   
�أبرموا معهم معاهدات  �أولئك الأقوام الذين  �أذى لمعابد  ب�أي 
�أديرة  �إلّا بع�ض الأحداث النادرة. فبقيت نيران  �صلح ، اللهم 
المجو�س في �إيران موقدة ، وما زالت �أ�صوات النواقي�س تدوي 
ك��ان��ت مم��ل��وءة  ال��ت��ي   ، وال�����ش��ام وم�����ص��ر  ك��ن��ائ���س�� فل�سطين  في 

بالأ�صنام والتماثيل والأوثان.
كان العرب يفر�ضون جزية على غير الم�سلمين، ولم يفر�ضوا 
�أم��ا  الم��ح��ا���ص��ي��ل،  ب��ا���س��ت��ث��ن��اء ���ض��ري��ب��ة  �أخ����رى  عليهم ���ض��رائ��ب 
الأت����راك والأف���غ���ان والم��غ��ول ف��ق��د ف��ر���ض��وا الج��زي��ة ع��ل��ى غير 
على  الم�سلمين  وغر�ي�  الم�سلمين  ع��ل��ى  ف��ر���ض��وا  ك��م��ا  الم�سلمين 
ب�شدة،  تم�سكوا  العرب  �إن  ثم  كثيرة.  �أخ��رى  �ضرائب  ال�سواء 
ولم�����دة ط��وي��ل��ة بم����ب����ادىء الح���ك���م الإ��س���ل�ام���ي���ة، ال���ت���ي تن�ص 
ع��ل��ى ن��وعي�ن م���ن ال�����ض��رائ��ب ف��ق��ط، لا ث��ال��ث ل��ه��م��ا، وه��م��ا: 
الم�سلمين، والج��زي��ة والخ����راج م��ن غير  ال��زك��اة وال��ع�����ش��ر م��ن 

 .)147 الم�سلمين)�ص 
الم�سلمين  بين  الحقوق  في  الم�ساواة  �ضرورة  على  الإ�لاسم  �شدد 
ك��اف��ة، في ال���دول���ة الإ��س��لام��ي��ة م��ن دون تم��ي��ي��ز ع��ل��ى �أ���س��ا�س�� 
الم�����س��اواة مع  بحق  ال��ك��ت��اب  لأه���ل  ��م��ن  و�ض��َ الم��ول��د،  �أو  العن�صر 
ب�أكل ذبيحتهم، والزواج من  و�أَذن  الم�سلمين، بعد دفع الجزية 
حمايتهم  م��سؤولية  الإ�لاسمية  الحكومة  �إلى  و�أوكل  بناتهم، 

والحفاظ على دينهم.
وق���د ع��ام��ل ال��ف��اتح��ون ال���ع���رب ال��ه��ن��دو�س�� ع��ل��ى �أن���ه���م ممن 
قا�سم  بن  ال�سند محمد  فاتح  �أنّ  ذاكراً  الكتاب،  �أهل  ي�شبهون 
�أكرم وفد البراهمة وا�ستجاب �إلى مطالبهم بمعاملتهم وفق 

الاج��ت��م��اع��ي��ة وولاه��م  واحر�ت��ام منزلتهم  ال��ه��ن��دو�س��  د���س��ت��ور 
المنا�صب . 

على  حافظوا  الهندو�س  �أن  الت�سامح  ه��ذا  نتيجة  م��ن  وك��ان 
الم�ساجد حتى بعد انتهاء حكم العرب في بع�ض الأماكن .

كانت  التي  المفاهيم  بع�ض  لت�صحيح  الكاتب  ينتقل  ثم  وم��ن 
الأكثر  وال�سمنية  البراهمة  ديانتي  حول  العرب  لدى  �شائعة 
ان��ت�����ش��ار ب��ال��ه��ن��د، ل��ذل��ك ي��ذك��ر م��ق��ول��ة م��ط��ه��ر الم��ق��د���س��ي �أن 
ومن  وال�سمنية  البراهمة  وتجمعهم  كثيرة  �أ�صناف  »الهنود 
البراهمة  �أن  يظنون  العرب  الم�ؤلفين  بع�ض  �أن  للحيرة  المثير 
كلمتي  بين  للم�شابهة  وذلك  ال�لاسم  عليه  �إبراهيم  �أتباع  من 
البراهمة و�إبراهيم، �إلا �أن ال�شهر�ستاني قام بالتحقيق بلفظ 
الهندو�س(  )�إل���ه  ب��ره��م  م��ن  م�شتق  �أن���ه  وا�ستنتج  الرب�اه��م��ة 
ت�سمية  العربية  باللغة  فهي  ال�سمنية  و�أم��ا  �إب��راه��ي��م،  من  لا 
هو  ب���وذا  �أن  البع�ض  ظ��نّ  فيما  ال�����ش��ام��ان��يي�ن(.  ل��ل��ب��وذيي�ن)= 
»الخ�ضر«، وعلى �أ�سا�س ذلك �سموا البوذيين بالخ�ضرية )�ص 
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�أو  �أو �سيلون،  الكاتب عن جبل من جبال �سرنديب،  ويتحدث 
�أثرُ  عليها  �صخرةٌ   فيه  لـ�سريلانكا(  القديمة  )الأ�سماء  لنكا 
الم�سلمين  من  لكل  م�شترك  مقد�س  مكان  وه��و  مقد�س.  ق��دمٍ 
ال��ع��رب وال��ب��وذيّي�ن وع��ام��ة ال��ه��ن��دو�س��. وه���ذا م��ا لا ي��وج��د له 
لقدم  �أث��ر  ب���أن��ه  يزعمون  فالم�سلمون  الأدي���ان.  ع��الم  في  نظيٌر 
لقدم  �أث��ر  �أن��ه  يعتقدون  وال��ب��وذي��ون  ال�لاسم  عليه  �آدم  النبي 
�شاكيا موني - تلميذ بوذا-. والهندو�س يظنون �أنه �أثر لقدم 

�شيو - �إله هندو�سي- ويقد�سونه.
ويخل�ص الكاتب �إلى �أن من النتائج المهمة للعلاقات التجارية 
وال���رواب���ط ال�����س��ي��ا���س��ي��ة والاج��ت��م��اع��ي��ة الم��ت��ن��ام��ي��ة بي�ن ال��ع��رب 
والهنود، �أن الإ�لاسم بد�أ ينت�شر با�ستمرار، و�إن تدريجياً. و�ساد 
القر�آن  �أن  حتى  مناظرات  وح�صلت  الثقافي  التبادل  من  جو 
الكريم كان قد ترجم �إلى اللغة الهندية �أو ال�سندية قبل �ألف 

عام، في العام 270 هـ ب�أمر من ملك هندو�سي )�ص174(. 
فكرة  ت�سلل  �أي  المقابل،  الت�أثير  عن  بالحديث  الف�صل  ويختم 
�إلى  الأ���ص��ن��ام  لعبادة  الم�����ض��ادة  الم�شاعر  �أو  التنزيهية  ال��وح��دة 

بالم�سلمين. الهندو�س، وذلك نتيجة احتكاكهم 
الباب الخام�س والأخير: الم�سلمون في الهند )قبل الفتوحات(
جنوب  في  م�ستوطناتهم  �أق��ام��وا  الم�سلمين  �أن  ال��ك��ات��ب  ي���ؤك��د 
ال��ه��ن��د، ق��ب��ل و���ص��ول��ه��م �إلى ���ش��م��ال ال��ه��ن��د، وذل����ك في �أث��ن��اء 
اعتناق  في  ت�سبّبت  ال��ت��ي  الم��ن��ط��ق��ة،  �إلى  ال��ت��ج��اري��ة  رح�لات��ه��م 

الإ�لاسم. المحليين  ال�سكان 
وك���ان���ت ال���ب���داي���ة م���ع زي�����ارة ال�����ص��وف��ي��ة وال���زه���اد �إلى م��وق��ع 
مركز  �أول  »�سرنديب«  اعتبار  فيمكن  لذلك  المقد�سة،  القدم 
للم�سلمين.  ويذكر الكاتب �أن حاكم �سرنديب اعتنق الإ�لاسم 
في عهد �صحابة الر�سول )40 هـ( �أي القرن الأول الهجري /

ال�سابع ميلادي.
ي�سمونها  ال��ع��رب  وك��ان  مالديف  فجزيرة  ال��ث��اني  الم��رك��ز  �أم��ا 
الثالث )مركبة من: ملي »جبل«،   المهل. وكانت مليبار المركز 
لمليبار،  الم��ح��اذي  ال�ساحل  وه��و  : معبر  وال��راب��ع  »ب��ل��دة«.   ب��ار 
وجد  ماركوبولو  و�صلها  وعندما  كارومندل  بـ  اليوم  وتعرف 
المنطقة تحت �سيطرة خم�سة ملوك هندو�س، ولكن ر�أى �أي�ضاً 
غوجرات،  المراكز:  وخام�س  بالتجارة.  يتحكمون  الم�سلمين  �أن 
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ملكها  م��دح  في  عربي  رحالة  �أول  التاجر  �سليمان  �أ�سهم  وق��د 
ملوك  »لي�س في  الم�����س��ع��ودي  عنه  وي��ق��ول   . )ب��ل��ه��را(  راي  ول��ب��ه 
بلهرا، فالإ�لاسم  �إلا  الم�سلمين في ملكه  ال�سند والهند، من يعز 
في م��ل��ك��ه م�����ص��ون، ول��ه��م م�����س��اج��د م��ب��ن��ي��ة، وج���وام���ع م��ع��م��ورة 
)مدينة  �شيمور  مدينة  زار  عندما  �أن��ه  وي�ضيف  بال�صلوات«.  
�آلاف من ن�سل  في حكم ولبه راي( بلغ تعداد الم�سلمين الع�شرة 

مختلط.
�أما المركز ال�ساد�س فهو ال�سند: ويذكر �أن الم�سلمين ا�ستوطنوها 
يد  الثاني على  القرن  �أواخ��ر  قبل فتحها في  وذل��ك  زم��ن  منذ 
الم�ستوطنات  �أقاموا هناك  ال�سند،  فتح  وبعد  قا�سم،  بن  محمد 
وتميم  وكلب  قري�ش  من  كثيرة  قبائل  �إليها  وج��اء   الكثيرة، 
لهم في  م�ستقراً  منها  وات��خ��ذوا  والح��ج��از،  اليمن  وم��ن  و�أ���س��د 
»ال�سند«  �إلى  »ملتان«  امتدت من  دولة  و�أقاموا  المدن،  مختلف 

وبقيت حتى �أواخر القرن الثالث )�ص 210 - 211(. 
للح�ضارة  لطيفا  خليطا  تمثل  كانت  ملتان  �أن  الكاتب  وي�شير 
حيث  �صغرها،  على  جميلة  المدينة  وكانت  والهندية  العربية 
ب�سور.  محاطة  وك��ان��ت  ح��رف��ة،  لكل  م�ستقل  �سوق  هناك  ك��ان 
وكتب البيروني �أن في المدينة م�سجداً �شيده محمد بن القا�سم 
م�آثر  لبغ�ضه  القرمطي  الإ�سماعيلي  �شيبان  بن  جلم  و�أقفله 
مكانه  وبنى  ال�شهيرة،  ال�شم�س«  �إل��ه   « معبد  وه��دم  �أمية  بني 
الم�سجد الجامع وعندما فتح ال�سلطان محمود الغزنوي ملتان 

فتح الم�سجد الأول وترك الثاني بدون �إ�صلاح )�ص225(. 
رة المن�صورة، وي�شير �إلى اعتقاد لدى  ومن ثم ينتقل �إلى حا�ضِ

بع�ض النا�س �أن الخليفة العبا�سي المن�صور هو الذي بناها ولذا 
�سميت بالمن�صورة لأن هذه المدينة بنيت في عهد بني �أمية.

وبر�أي الكاتب، ف�إن م�ؤ�س�سها هو عمرو بن محمد بن القا�سم 
وهو الذي �سماها بالمن�صورة كف�أل ح�سن)�ص227(. 

من  وقريبة  النهر  �ضفة  على  بموقعها  �آمنةً  المن�صورة  وكانت 
بلاد  وبين  بينه  بحراً  للتنقل  منا�سباً  مكاناً  البحر مما جعلها 
�آخر. ولهذا ال�سبب  العرب في حالات الطورائ بحثاً عن ملاذ 

اختيرت عا�صمة لل�سند )�ص229(. 
وينقل عن الم�سعودي و�صفه للقوة الع�سكرية لدولة المن�صورة، 
م�شيراً �إلى �أن �سكانها �أهل لباقة ولهم مروة، والإ�لاسم عندهم 
ومعروف  وفطنة  ذك��اء  ولهم  كثير.  و�أه��ل��ه  والعلم  ط��راوة  ل��ه 

و�صدقة )�ص234(. 
قبيلة  ي��د  على  دولتهم  �سقوط  �إلى  ب��الإ���ش��ارة  حديثه  وينهي 
ويطلق  للدولة،  عا�صمة  »تهتها«  من  اتخذوا  الذين  ال�سمة، 
ال�����س��م��ة م�سلمين دي��ن��اً،  ال��ع��رب »دي���ب���ل«. وك����ان رج����ال  ع��ل��ي��ه��ا 
قد  الم�سلمون  كان  عندما  �أي  المت�أخر،  العهد  �إلى  ينتمون  وهم 

�سيطروا على دلهي �سيطرة تامة.
وفي ختام هذا الكتاب، يتحدث عن علمين من �أعلام الت�صوف 
بهاء  الإ�لاسم  �شيخ  وهما:   البلاد  تلك  في  الإ�لاسمي  والزهد 
الدين زكريا الملتاني، والذي بف�ضله �أ�صبح ملتان مركزاً للعلم 
ال���ذي ق��دم من  ال��ب��خ��اري  وال��ت�����ص��وف. وال�سيد ج�لال ال��دي��ن 
الدين ومبايعته. ومن  بهاء  ال�شيخ  �إلى ملتان  لزيارة  بخارى 
نخبة  يختارون  كانوا  �أنهم  الع�صر،  ذلك  في  ال�صوفية  تقاليد 

والإر�شاد  النفو�س  تزكية  على  للعمل  المدربين  مريديهم  من 
الإ��س��لام زك��ري��ا  ال��ن��ائ��ي��ة، فبعث �شيخ  الم��ن��اط��ق  ال��ن��ا�س�� في  بي�ن 
ال�سند  »�أو�ش����«  �إلى  ال��ب��خ��اري  ال��دي��ن  ج�لال  يال�سيد  الم��ل��ت��اني 
ل�ل�إ���ص�لاح ال��روح��ي بي�ن �أه��ال��ي��ه��ا، وذل���ك في ال��فرت�ة الأخر�ي�ة 

لحكم ال�سومرة )�ص257(. 
وما جاورها  ال�سند  المهمة في  المناطق  بع�ض  النهاية  ويذكر في 
��ه��ا ال��رح��ال��ة ال���ع���رب ب��ال��ذك��ر ن��ظ��راً  م���ن م��ن��اط��ق وال���ت���ي خ�����صّ
لأه��م��ي��ت��ه��ا في ال��ع�لاق��ات ال��ع��رب��ي��ة - ال��ه��ن��دي��ة وه���ي: دي��ب��ل �أو 
ق�صدار،  بوقان،   تنبلي،  ع�سفان،  الم�شهور؛  الميناء  وهي  تهتها 
طوران، ويهند، قنوج، نيرون، مكران، م�شكي، و�أخيراً ك�شمير 
الملوك  ب�سيوف  فتحت  ما  �إنها  القول  ي�صح  التي  البلدة  وه��ي 
الم�سلمين وحيلهم، بل بنفوذ العلماء والدراوي�ش الم�سلمين، بعد 

ف�شل محاولات الرحالة وال�لاسطين في فتحها.
ال�سياحة  هذه  »وبعد  نذكرها:  لطيفة  بجملة  الكتاب  ويختم 
الخيالية المخت�صرة لتاريخ الهند، ن�ست�أذن القراء ون�ستودعهم« 

)�ص 267(. 
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