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■  أستاذ الدراسات الإسلامية بالجامعة البابوية الغريغورية والمعهد البابوي للدراسات العربية 
والإسلامية، روما ـ إيطاليا.

2a�"
يشكلّ موضوع «التعدّدية الدينية في القرآن الكريم» حلقةً 
صغيرة ضمن مشــروع كبير حــول «التعدّديــة الدينية في 
الفكر الإســلامي تراثاً ومعاصرةً؛ نحو رؤية نقدية تجديدية». وهو 
مشــروع يحتاج لتكاتف جهود الباحثين في شــتى مجــالات العلوم 
والدراسات الإســلامية. وإذا بحثنا في كلّ القرآن عن ذكر للأديان 
لوجدنا أنها تنحصر في ستة فقط، ذكُرت متفرّقة حيناً ومجتمعة في 
آيات ثلاث سيأتي ذكرها. وهي تُعد أكثر الآيات وضوحاً وتصريحاً، 
بل يمكن عدّها «نصّاً قطعي الدلالة» فــي موضوع التعدّدية الدينية 

إذا ما استخدمنا المصطلح التقليدي:
 *  )  (  '  &  %  $  #  "  ! ﴿
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8 ﴾ [البقرة: 62].
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A @ ? > = < ;: 9 8 7 6 5 ﴾ [الحج: 17].

الآيتان الأوليان متطابقتان تقريباً مع بعــض التقديم والتأخير والتفصيل، 
ونجد فيهما وعــداً صريحاً بالفــلاح الأخروي مــن دون ذكر للجنــة أو النار 
بالحرف، ولكن نجد حالة نفسية تتسم بالسعادة والتحرّر من الخوف والحزن. 

والأديان ـ أو بالأحرى الجماعات الدينية ـ المذكورة فيهما أربعة:
1 ـ الذين آمنوا.

2 ـ الذين هادوا (اليهود).
3 ـ النصارى (المسيحيون) 1.

4 ـ الصابئون.
وفي الآية الثالثة نجد دينين إضافيين، ولكن من دون وعد صريح بالفلاح 
الأخروي، بل بتعليق الحكــم النهائي إلى يوم القيامــة ليحكم االله وحده على 

مصائر أتباع تلك الأديان. والجماعتان الإضافيتان هما:
5 ـ المجوس (الزرادشتيون) 2.

6 ـ الذين أشركوا.

مصطلح «نصراني» ـ نســبةً إلى يســوع الناصري أي من مدينة الناصرة بفلســطين ـ هو الاسم  1  ـ
الأول الذي أطُلق على أتباع المســيح مــن قبل اليهود، أعمال الرســل (24: 5)، قبل تســميتهم 
 ـ«المسيحيين» لأول مرة في مدينة أنطاكية حوالى سنة 50م، أعمال الرسل (11: 26). ورد لفظ  ب
«نصراني، نصارى» خمس عشــرة مرة في القرآن الكريم، واســتعمل من قبل المسيحيين العرب 
قديماً في وصف أنفسهم وإن تراجع استعماله اليوم، وله شواهد في اللغة الأرمنية القديمة وفي 
بعض لهجات مســيحيي الهند. ويُقصد بالمصطلح في هذه الدراســة جميع المســيحيين، وليس 

فرقة يهودية مسيحية قديمة عُرفت بهذا الاسم أيضاً. انظر:
J.M. FIEY, «Naṣārā», in: The Encyclopaedia of Islam, New Edition, E I2, Leiden: Brill, vol. 

VII, pp. 970-973.

أصل كلمــة «مجوس» من الكلمــة الفارســية magush، التي لا يعــرف بالضبط معناهــا اللغوي  2  ـ
الاشتقاقي. أما اصطلاحاً فهي تعني طبقة الكهنة الزرادشتيين، وإن كانت أصولهم سابقة لظهور 
الديانة الزرادشــتية. وهذا المعنى الاصطلاحي هو الــذي انتقل إلى اللغــات الأوروبية القديمة 
والحية (في اليونانية μάγος، والفرنسية mage، والإنجليزية magi). أما في اللغة العربية فيقصد
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قبل تناول هوية بعض هذه الجماعات الدينية، يمكن أن نتساءل:
لماذا لم يذكر القرآن سوى ستة أديان؟• 
هل ذكُرت هذه الأديان على سبيل المثال أم الحصر؟ هل هي نماذج • 

مفتوحة أم مغلقة؟
هذه الأسئلة تحيلنا إلى مسألة شديدة الأهمية، وهي علاقة الوحي بالتاريخ 
والثقافــة. فالقرآن لم يتنزّل فقــط بلغة العرب، بل أيضــاً بثقافتهم ومعارفهم 
التاريخية فــي زمن نزول الوحي، فتلــك هي الأديان التي كانــت معروفة لدى 

العرب حينذاك دون غيرها كالهندوســية والبوذية 
إفريقيــا  وأديــان  والشــنتوية  والكونفوشيوســية 
وأســتراليا والأمريكتيــن وجزر المحيــط الهادي 

إلخ... فالقرآن أساساً كتاب هداية ﴿ # $ 
كتــاب  وليــس  [البقــرة: 2]،   ﴾ +  *  )(  '&  %
تاريخ أو موســوعة للأديان فما يذكره ـ وفقاً لهذه 
الرؤيــة ـ فهو على ســبيل المثــال لا الحصر، كما 

سيتضح في المراحل اللاحقة من البحث.

�<ZQ�" ��#-$ الإ'لام

نلقي الآن الضوء على بعض الجماعات المذكورة في الآيات الثلاث السابقة، 
والتي قد تبدو هويتها ملتبسة:

«الذيـــن آمنوا» هم أتبــاع النبــي محمّد ژ ، فهــم الذين آمنــوا بنبوته 
 ـ«المسلمين» بالمعنى التاريخي  وبالوحي الذي أنُزل عليه أي القرآن. لم يسمّوا ب

 ـ«المجوس» كل المنتمين إلى الديانة الزرادشتية لا كهنتها فحسب. والاسم الأصلي لأتباع هذه  ب
الديانة «مزدايسنا» mazdayasna، بمعنى «عابد مزدا»، ومزدا هو الإله أهورامزدا. انظر:

Guy MONNOT, Penseurs musulmans et religions iraniennes, ‘Abd-al-Jabbār et ses devanciers, 

Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 1974, pp. 80-81. Mircea ELIADE, Histoire des croyances 

et des idées religieuses, Paris, Payot, 1976-78-86, vol. I, pp. 335-336. M. MORONY, «Madjūs», 

in: EI2, op. cit., vol. V, pp. 1110-1118.
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للكلمة والمتبلور لاحقاً، لأن مفهوم «الإســلام» في القرآن مرتبط بمفهوم النبوة 
العامة كظاهرة شملت البشرية في مختلف تجلياتها الثقافية:

﴿ T S R Q P O N ML K J I H ﴾ [فاطر: 24].
 ـ«الإســلام» في القرآن هو دين التوحيد الذي أتى به جميع الأنبياء عبر  ف
 ـ«المسلمين»:  تاريخ الإنسانية الممتد من آدم إلى محمّد، انظر وصف الأنبياء ب
(2: 127 ـ 128، 132 ـ 133، 136)، (3: 52)، (5: 111)، (10: 84، 90)، (12: 101). 
وهو أقرب إلى مفهوم «الســلوك الديني»، وهو الإســلام الله بالإيمان بربوبيته 
وباعتناق إرادته. النبي محمّد ليس «مؤســس» الإســلام؛ بل هــو خاتم أنبيائه 

ومصلحه والمذكّر به.
تحولّ «الإسلام» من مفهوم عالمي وجامع، يُقصد به سلوك ديني بامتياز، 
إلى اســم لدين محدّد ولأمُّة دينية بعينها، كان وفق مســار تاريخي تدريجي. 
ولعلّ تحويل القِبلة من بيت المقــدس إلى مكةّ كان الخطوة الأولى في اتجاه 
الانفصــال والتميزّ في عهد النبي نفســه. ولكن يظل لعلــم الكلام ـ بنزعته 
الجدالية ـ دورٌ كبير في ترســيخ الهوية المنفصلــة والمهيمنة، بالتزامن مع 
ظهــور الإمبراطوريتيــن الأمويــة والعباســية وتوسّــعهما. وعــد العديد من 
المسيحيين الإسلامَ في البداية هرطقةً مسيحية (كالأريوسية أو قريبة منها): 

يوحنا الدمشقي (ت. نحو 749م)، ومسيحيو الأندلس.
أمّا الصابئة فالأرجح أنهم «الصابئة المندائية»، المتواجدون في جنوبي 
العراق وإقليم خوزســتان (الأهواز) الإيراني؛ وهي ديانــة غنوصية تجمع بين 
عناصر مســيحية وأخرى ثنوية إيرانية. ولكن ما جعل اسم «الصابئة» ملتبساً 
وغامضاً أنه أطُلق على جماعات دينية مختلفة لتبرير ضمّها لأهل الذمّة، كنوع 

من «الحيل الفقهية»، أمثال:
1 ـ «صابئــة حرّان»، وحــرّان القديمة هــي أورفا الحالية فــي المنطقة 
الكردية التركية قريباً من الحدود العراقية، الذين خيرّهم المأمون العباسي 
سنة 228هـ/810م ـ بحســب روايتي ابن النديم والبيروني ـ بين الدخول في 
الإســلام أو إحدى الديانات الكتابية وبيــن القتل؛ فاختار بعضهم الإســلام 
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وبعضهم المســيحية. وبُعيد وفاة المأمون أشــار عليهم أحد شيوخهم باتخاذ 
اسم «الصابئة» مع البقاء على ديانتهم القديمة، فرجع من ادّعى الدخول في 
المسيحية، إلى دينه الأوّل، أما من تظاهروا بالإسلام فما استطاعوا الارتداد 
عنه خوفاً من القتــل؛ إلا أنهم ظلوا علــى ديانتهم القديمة في الســر 1. وقد 
كانوا من الفلاسفة على دين قدماء اليونان، وكان بحرّان، معبد كبير للقمر، 
وقد نالهم الاضطهاد في الإسكندرية بعد تحولّها للمسيحية فطلبوا من الملك 
الساســاني الاحتماء بأراضيه فرخص لهم بالإقامة في حــرّان. وقد كان لهم 
دور هام في نقل الفلســفة اليونانية إلــى العربية لإتقانهــم لغات ثلاث هي 

اليونانية والسريانية والعربية.
2 ـ كمــا يروي المصــدران نفســهما ـ ابن 
النديم والبيروني ـ قصة تسمية مانوية سمرقند 
على وجودهم ـ وتقع ســمرقند  بالصابئة حفاظاً 
اليوم في أوزبكســتان ـ وذلك في القرن العاشر 
الميلادي. وذلك أن الحاكم المســلم لخراسان 
أراد القضاء على مانوية ســمرقند، فهدّده ملك 
الصين صاحب التغزغز بقتل المســلمين الذين 
يقيمون بمملكته وتخريب مساجدهم إن قُتل واحد 

من المانوية في ســمرقند، مما اضطر صاحب خراســان إلــى أخذ الجزية 
منهم، بعد أن غيرّوا اسمهم إلى الصابئة 2.

3 ـ عدّ بعض المؤرخين المسلمين «الصابئة» صنفاً من الأديان التي 
تقدّس الأجــرام الســماوية والأصنام، مــن ديانات العالــم القديم غير 

انظر: الفهرست، تحقيق: رضا تجدد، طهران: 1971م، ص 385. انظر: الآثار الباقية عن القرون  1  ـ
الخالية، ص 206 ـ 318.

Chronologie orientalischer völker von Alberuni, herausgegeben von Dr. Edouard Sachau, 

Leipzig, Deutsche Morgenl, Gesellschaft F. A. Brockhaus, Otto harrassowitz, 1923.

البيروني، الآثار الباقية، ص 209. ابن النديم، الفهرســت، ص 401. لم يذكر ابن النديم أنهم  2  ـ
تسموا بالصابئة، في حين ذكر ذلك البيروني، وإن كانت التفاصيل الأخرى مشتركة بينهما.

*!ّ#ل «الإ'لام» "� 
"Q-#م ����� و.�"_، 
Z��ُ� /5 '>#ك د��� 
���ز، إ�E ا'0 ���� "�/
"!ّ�د ولأُّ"� د���� 
/(��-�، $�ن و�L "��ر 
*�ر��R *�ر��9.



34

المحور

وا من الصابئة: قدامى المصرييــن، والإغريق، والفرس،  التوحيدية، فعَد
والهنود... 1.

نستخلص من هذا التحليل أنّ مفهوم ﴿ # $ ﴾ قد عرف توسّعاً 
بحكم الحاجة لشــرعنة وجود جماعات دينيــة داخل إطار الدولــة؛ فاليهود 
نة، لقول  والنصارى من أهل الكتاب بوصف القرآن، أمّا المجوس فبحكم الس
النبــي ژ : «سُنوا بهِِمْ سُنةَ أهَْلِ الْكِتَابِ» 2. أما الصابئة فضُمّوا بالاجتهاد أو 
 ـ«الحيل الفقهية»، كما ســبقت الإشــارة. كما ضــمّ بعض الحكام  باللجوء ل
والفقهاء فــي الهند الهندوس بالاجتهــاد أيضاً عبر إيجــاد مفهوم جديد هو 
مفهوم «شــبهة كتاب»؛ أي كلّ كتاب مقدّس عند أهلــه لا يمكن الجزم بعدم 
وجود أصل إلهي لــه بحكم عموم ظاهرة النبوة، ومثــال ذلك كتب الهندوس 

المقدسة كالڤيدا واليوبانيشاد.

L<Rَّ� االله �� ا��د�� ُ'�ّ)�ا�

للتأكّد من أن الفهم التعــدّدي للآيات الثلاث المذكورة ليس تحكمّياً ولا 
اعتباطياً، بل ينسجم والرؤية القرآنية للإنسان والكون وبقية النص القرآني 
ضمن قراءة شــاملة لا تجزيئية؛ نتناول فيما يلي جملة من الآيات من شــأنها 

تأكيد القراءة التعددية ودعمها.
ثمة آيات عديدة تعدّ التعدّدية ســنةّ االله في الخلق، ومــا التعددية الدينية إلا 
مستوى من مستويات تلك التعددية العامة التي تشمل الخلق كلهّ، فكون الخلق ملونّ 
ومزركش دليل على قــدرة الخالق العظيم، كما أن التنوعّ ضــروري لتوليد المعنى 
ودفع الحركة. الحقيقة أن الأنظمة الديكتاتورية وحدها في الفكر والسياسة تشتهي 
أن ترى الناس مصطفين متشابهين، وكأنهم خرجوا من المصنع ذاته، أما خلق االله 
تعالى فشيء آخر تماماً. انظر مثلاً الآيتين التاليتين، حيث يشمل التنوعّ الجمادات 

والنباتات والحيوانات والبشر؛ أي كلّ مستويات الوجود الأرضي:

انظر خاصة: المسعودي (ت. 345هـ/ 956م)، التنبيه والإشراف، تصحيح ومراجعة: عبد االله إسماعيل  1  ـ
الصاوي. بغداد: المكتبة العصرية، 1357هـ/1938م، 4، 79، 101، 106، 115، 118 ـ 119، 150، 225.

أخرجه مالك بن أنس في الموطأ. 2  ـ
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» ¬® ¯ ° ± º ¹ ¸ ¶ μ´ ³ ² ﴾ [فاطر: 27، 28].

ا��(�د�� ا������ "� ُ'�َّ� االله

وكما سبقت الإشــارة، فإن التعددية في الخلق تشــمل التعددية الدينية، 
وتوجد آيات كثيرة تؤكّد ذلك:

 C B A@ ? >= < ; : ﴿
 N  M  L  K  J  IH  G  F  E  D

O ﴾ [البقرة: 148].
 r q p on m l k j ﴿
 {z  y  x  w  v  u  t  s
 £  ¢  ¡ ے   ~}  |

̈ ﴾ [المائدة: 48].  § ¦ ¥ ¤

ے   ~  }  |  {  z  y  x  w ﴿
¡ ¢ £¤ ¥ ¦ § ¨ © ª » ﴾ [الشورى: 8].

تدلّ هذه الآيات على أن التعددية الدينية ليست فقط واقعاً مفروضا؛ً 
ولكنها مرادة من االله لحكمة عالية، فهي مشروعة وإيجابية. ومن ينكرها 
أو لا يقبــل بها فإنمــا يعترض علــى الإرادة الإلهية التي شــاءت أن تخلق 
النــاس متنوعّيــن دينيــاً ومذهبيــاً وثقافيــاً وفكريّــاً. كما تتكــرّر عبارة 
﴿ | { ﴾، التي تحولّ التنافس الســلبي بيــن الأديان ـ والذي 
يــؤدّي إلــى الازدراء والكراهيــة والعنف ـ إلــى تنافس إيجابــي أو غيرة 
محرّضة على فعل الخيــر لبيان الأفضلية بالعمل وليــس بالادعاء والقول، 
كما يتكرر القول بــأن االله وحده هــو الحاكم على مصائــر العباد عندما 

يقفون بين يديه يوم الدين.

��V آ��ت ����ة *(ّ� 
ا��(ّ�د�� '�ّ� االله �� 
ا�L<R، و"� ا��(�د�� 
ا������ إلا "��#ى "� 
�#��ت *>o ا��(�د�� �"
 L<R2�7 ا�* ��ا�(�"� ا�
$>5ّ، �,#ن ا�L<R ">ّ#ن 
و"@ر$t د��K E<� 2�رة 
ا�L��R ا�(0�1.
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��Kلاaورة أ�د�� [�)�الا���اف /��

وللاعتراف بالتعددية بُعدٌ أخلاقي مرتبط بالاســتقامة الفكرية والعدالة 
في الحكم والمعاملــة، فالتعميم ظالمٌ بالضرورة، والحكــم الذي يُطلق على 
عواهنه ـ ليشــمل أمماً كاملة وشعوباً بأســرها ـ ما هو في الحقيقة إلا ضرب 
من العنصريــة، التي تتناقض مــع روح التديّن، وهو «الإســلام» الله تعالى، 
فهذه النظرة الاســتعلائية الازدرائية للآخرين لا تغذّي سوى الغرور والكِبْر، 
وهما من أشكال الأنانية على المســتوى الجماعي والطائفي. ونرى في الآيات 
التالية الصفات الإيمانية الســامية التــي تتصف بها «أمّــة قائمة» من أهل 
الكتاب، تكاد تســبق في الخيرات المؤمنين بمحمد والقرآن، وكلّ ما يفعلونه 
من خيــر معترف به مــن قبل االله، وفي ذلك دفعٌ لمنافســة إيجابية وشــحذ 

للهمم والإرادات بالاتجاه الصحيح والبناّء.
 « ª © ¨ § ¦ ¥ ¤ £ ¢ ¡ ے ~} | ﴿
 ¸ ¶ μ ´ ³ ² ± ° ¯ ® ❁

 Ç  Æ  ÅÄ  Ã  Â  Á  À  ¿  ❁  ½  ¼  »  º  ¹
È ﴾ [آل عمران: 113 ـ 115].

0-
�د�#ة ا��-#د وا����!��� �>(�2 /,

نجد في القرآن الكريم دعــوةً نادرة في تاريخ الأديــان، وهي دعوة أتباع 
الأديان الأخرى لكي يكونوا أوفياء لكتبهم المقدّسة وللقيم الموجودة فيها وفي 
ذلك رفع لكلّ أسباب الشقاق والتنافس والتحاسد بين الأديان من ناحية، كما 
أنه تأكيد أن الإسلام ـ بمعناه القرآني وكذا التاريخي ـ إنما أتى ليتمّم مكارم 
الأخلاق لا لنقض تراث الأوّلين من ناحية ثانية. ماذا لو تحولّ مفهوم الدعوة 
من دعوة النــاس لكي يصبحوا «مثلنــا» إلى دعوتهم حتى يســتخرجوا الكنوز 
الدفينة في تراثهم ويظهروها كخير عام للإنســانية، فتكــون الدعوة الله حقاًّ 
وليست لأنفسنا، ويكون حضور الإسلام في العالم هو ذلك الحضور المحرّض 

على الخير وتفعيل القيم.
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 ^  ]  \  [  Z  Y  X  WV  U  T  S  R  Q ﴿
 " ! ❁ Á À ¿ ¾ ½ ¼ » º ¹ ﴿ ﴾ ̀  _
 2 1 0 / . -, + * ) ( ' & % $ #
 @  ?  >  =  ❁  ;  :  9  8  7  6  5  4  3
 Q P O ❁ M L K J I H G F E DC B A
 i h g f ﴿ ﴾ Z Y X W V U T S R
 y  x  w  v  ut  s  r  q  p  o  n  m  l  k  j

z } | { ~ ے¡ ¢ £ ¤ ¥ ¦ ﴾ [المائدة: 44 ـ 48، 68].
وتصديــق القرآن للتــوراة والإنجيــل ـ والذي 
يعنــي الاســتمرارية والإصــلاح للتــراث الدينــي 
الســابق، من دون قطيعــة أو إلغــاء ـ لا يمنع من 
النقد الشــديد لبعــض تأويلات وســلوكات اليهود 
والمســيحيين؛ فالنقد لا يعني النقض، مما يتنافى 
مع دعاوى النسخ التي لجأ إليها الإقصائيون والتي 
ســترد لاحقاً. والهيمنة المذكورة في الآية 48 من 
بهــا المرجعيــة النصية  المائدة المقصود  ســورة 
التأويلية، ففهم المسلمين للكتاب المقدس العبري 

والمسيحي يتم على ضوء القرآن وبالانسجام معه، فهو المرجعية ذات الأولوية.

��S�ZKإدا�� الإ

يدين القرآن بوضوح الإقصائية التي كانت منتشرة ولا تزال بين قطاعات 
من اليهود والمسيحيين، كأمثلة تاريخية قابلة للتكرار والمحاكاة ﴿ 1 2 
3 4 5 6 7 ﴾ [البقــرة: 113]. مع التأكيــد أن االله تعالى هو الحاكم 

على مصائر البشر يوم القيامة:
 ,  +  *  )  (  '  &  %  $  #  "  ! ﴿
 = < ; : 9 87 6 5 4 3 2 1 0/ . -

< ? @ A ﴾ [البقرة: 113].

�9� �� ا���آن ا�,��0 د�#ةً 
��درة �� *�ر�s الأد��ن، 
و?� د�#ة أ*
�ع الأد��ن 
الأa�ى �,� �,#�#ا أو���ء 

-0 ا���ّ�'� و�>��0 �,�
ا��#.#دة ��-� و�� ذ�o ر�_ 
 6�����,2ّ أ'
�ب ا���7ق وا�
وا��!�'� /�� الأد��ن.
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 2 10 / . - , + *) ( ' & % $ # " ! ﴿
B A @ ? > = < ; :9 8 7 6 5 4 3 ﴾ [البقرة: 120].

 ^  ]  \  [  Z  Y  XW  V  U  T  S  R  Q ﴿
_ ` i h g f e d c ba ﴾ [البقــرة: 80]، انظر أيضاً: [آل 

عمران: 24].

 È Ç ÆÅ Ä ÃÂ Á À ¿ ¾ ½ ¼ » º ¹ ﴿
 Ö Õ Ô Ó Ò Ñ Ð Ï Î ❁ Ì Ë Ê É

× Þ Ý Ü Û Ú Ù Ø ﴾ [البقرة: 111، 112].
الآية الثانية مثلاً: ﴿ ! " # $ % & ' ) ( ﴾ تنهى 
عن سلوك بعينه؛ فإذا ما كان ســلوكنا هو عدم الرضا عن اليهود والنصارى 
حتى يتبعوا ملتنا ويصبحوا مثلنــا تماماً، فما فائدة النهــي؟ ففي العديد من 
الأحيان تدعم الإقصائيات المتبادلة في مواجهة بعضها بعضاً حتى لا يشــعر 
أحد الطرفيــن بالحرج والانزعاج نتيجة انفتاح الآخــر، فكلاهما في الإقصاء 

سواء، متفقان على الرمي بالآخر في أتون الجحيم.
ونجد آيات أخــرى لا تكتفي برفض ونقد الإقصائيــة، بل تذهب إلى حد 
عدّها تهديداً حقيقياً لحقيقة الدين، فالإقصائية لا دينية بالضرورة باعتبارها 

نقضاً لعهد االله:
 ~ } | { z y x w v u t s ﴿
 ³ ² ± ° ¯ ®¬ « ª © ¨§ ¦ ¥ ¤ £ ¢ ¡ ے
 Â  Á  À  ¿  ¾  ½  ¼  »  º  ¹   ❁  ¶  μ  ´
 &  %  $  #  "  !  ❁  Ê  É  È  Ç  ÆÅ  Ä  Ã
 6  ❁  4  3  2  10  /  .  -  ,  +  *  )  (  '
 H G ❁ E D C B A @ ? > = <; : 9 8 7
 Y ❁ W V U T S R Q P ON M L K JI
 g  f  ed  c  b  a  `  _  ^  ]  \  [  Z

k j i h ﴾ [النحل: 92 ـ 97].
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كلمة «أيمان» ضمن ســياق الآيات تعني «اليمين» الذي يلتزم به المؤمن 
أمام ربه، فهو بمعنى العهد والميثاق. وأي تلاعب بهذا العهد لمصالح دنيوية 
شــخصية أو فئوية ـ بالدعوة للكراهيــة وإقصاء الآخر بدعــوى الأفضلية غير 
المشــروطة للجماعة «المختارة» ـ هو في نهاية الأمر تهديد لجوهر الإيمان 
نفسه الذي يفترض أن يؤدي بالإنسان إلى الترقي والتسامي والسلام لا إلى 

تضخّم الأنا الفردية والجمعية.

�S�ZKح الإ�lأد�� ا�

يتطلــب تحليل أدلة القائليــن بالإقصائية ـ في 
القديم والحديث ـ المزيد من الجهد للتوثيق وتتبع 
المســار التاريخي؛ ولكن في هذه العجالة سأكتفي 
باســتعراض أهــم الاســتدلالات من داخــل النصّ 
القرآني. يمكــن القول بأن العمدة فــي هذا الباب 
ـ وهو ما يعتبر بمثابــة «النص قطعي الدلالة» على 
إقصاء غير المســلمين من رحمة االله ـ ما جاء في 

الآيتين التاليتين من سورة آل عمران:
﴿ L K J I H ﴾ [آل عمران: 19].

 ﴾ K  J  I  H  G  F  E  D  C  B  A  @  ? ﴿
[آل عمران: 85].

المشكلة هنا هي إســقاط المعنى التاريخي الاصطلاحي المتأخّر على 
النص 1، مــن دون النظر للمعنــى الأصلي للفظ في الســياق القرآني، كما 
سبق شرحه. وبوضع الآيات ضمن سياقاتها يتضح الأمر أكثر؛ فالإسلام هو 

دين الأنبياء جميعاً بلا تفريق، وجميع أتباعهم مسلمون:

المشكلة تنعكس أيضاً على الترجمة، فالعديد من الترجمات تفضل ترك لفظ «الإسلام» كما هو  1  ـ
بوصفه اســماً علماً للدين المحمدي، في حيــن ترجم البعض اللفظ بمعنــاه اللغوي الأصلي في 

القرآن وهو الخضوع والرجوع [الله].

�l>: *!>�2 أد�� �
ا���S>�� /�لإ��S�ZK ـ �� 
 Eـ إ� v��!ا����0 وا�
 L�V#�ا��@�� "� ا�9-� �>
 ...�Rر���
_ ا����ر ا��و*
وا��7,>� ?� إ'��ط 
 �Rر���ا��(�E ا�

�aّ3�الاlJلا
� ا��
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 ,  +  *  )  (  '  &  %  $  #  "  ! ﴿
 9  8  7  6  5  4  3  2  1  0  /  .  -
 I H G F E D C B A @ ? ❁ = < ; :

K J ﴾ [آل عمران: 84 ـ 85].

s��وا� j��!�ا�

ودعماً للفهم الإقصائــي للعلاقة بين الأديــان عموماً والأديــان الكتابية 
خصوصاً، لجأ أصحــاب هذا الرأي إلــى نظريتين أساســيتين: هما تحريف 
الكتب المقدسة السابقة، ثم نســخها نهائياً بالقرآن الكريم، بحيث لم تبق 

لها أي قيمة أو مرجعية دينية.
ولو تدبرنــا القرآن الكريم لما وجدنا نصاً صريحــاً يدل على التحريف 
النصي، بل إن عبارة ﴿ / 0 1 2 ﴾ [النســاء: 46] المنسوبة إلى 
بعض يهود المدينة لم تأت في ســياق الحديث عن الكتاب المقدس العبري، 
ولكن ضمن الحديث عن التنابز بالألفاظ والتلاعــب بها بالقفز من العربية 
إلى العبرية. فســبب النهي في الآيات التالية عن اســتخدام كلمــة «راَعِناَ» 
 ـ«انظُرْناَ» هو كون الكلمة الأولى؛ إن كانت مرادفة للثانية في  واســتبدالها ب
المعنى في اللغــة العربية؛ فإنها تعني بالعبرية «شــريرنا»، فـــ «رع» ـ إله 
الشــمس، الذي كان كبير الآلهة في مصر القديمة، صــار يعني في العبرية 
الشــرير أو الشــيطان، بوصفه إلــه العــدو. فقولهــم للنبــي: «رَاعِنَا»؛ أي 

«شريرنا» تلاعب بالألفاظ ـ ولا دخل لذلك بألفاظ التوراة.
 7 6 5 4 3 2 1 0 / . - , ﴿
 G  F  E  D  C  B  A  @  ?>  =  <  ;  :  9  8
R Q P O N M L K J I H ﴾ [النســاء: 46]. انظر أيضاً 

[البقرة: 104]، [المائدة: 41].
نجد إشارات في القرآن إلى مسألة «إخفاء» بعض الكتاب [المائدة: 15]، 
[البقــرة: 42]،  بالباطــل وكتمــان الحــقّ  [الأنعــام: 91]، وإلبــاس الحــقّ 
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[آل عمــران: 71]، وكلهّا أمور ترجع إلــى الخطأ المتعمّد فــي التأويل، أو ما 
يمكن أن يســمّى التحريف المعنوي، عن طريق الانتقائية والتعسّف في الفهم 
واحتكار المعرفة لأجل التســلطّ وبســط النفوذ. وهي مخاطــر وقع فيها بعض 

المسلمين أنفسهم في تأويل القرآن، وليست خاصة بفئة كتابية دون أخرى.
أما النســخ فهو آلية تأويلية خاصــة بالأحكام العمليــة، وضعها الفقهاء 
والمفسّــرون لحلّ ما كانوا يرونه تعارضاً بين آيات الأحكام، فهو اجتهاد في 

تقدير التعارض وعدم إمكان التوفيق وفي تقدير الترتيب الزمني للآيات.
وفيما يتعلق بموضوعنا فإنّ النســخ غير قابل 
للتطبيــق أصــلاً؛ لأنّ المســألة عقدية وليســت 
فقهيةّ، فلا مجال لاســتخدام النسخ في العقائد؛ 
لأنه يُعدّ «بداءً» وهو أن يغيرّ االله رأيه، وهو ما لا 
يجوز في حقـّـه تعالــى. وبغضّ النظــر عن هذا 
الوجه الكلامي؛ فإنّ النســخ غير ضــروريّ على 
مســتوى الفهم والتأويــل؛ لأنّ التوفيق ممكن بين 
الآيات التي يفيــد ظاهرها الإقصــاء وتلك التي 
التعددية، كمــا ســبقت الإشــارة. «آيات  تفيــد 

التعددية»: (البقــرة: 62)، و(المائدة: 69)، و(الحــج: 17) هي من أواخر ما 
نزل من القرآن المدنــي، وتكرارها يدلّ علــى إحكامها. كمــا أنها تتفق مع 
مفهوم العديد من الآيــات الأخرى التي ســيقت للتأكيد على كــون التعدّدية 

تشكلّ جزءاً أساسياًّ من النظرة الكونية والإنسانية في القرآن الكريم.
وقد لجأ بعض المفسرين إلى السنة لدعم الطرح الإقصائي، ونحن نعلم 
ــنة لا تنســخ القرآن على أصحّ الأقوال، فلا بد أولاً من قراءة قرآنية  أن الس

نة. واضحة ومنسجمة تكون حاكمة على الس
 ـ«نســخ الأديان» يختلــف عن القول  وتجدر الإشــارة إلى أن القول بِ
 ـ«نســخ الشــرائع» أو «نســخ شــرع من قبلنا». المقصود به عادةً نسخ  ب
الشريعة الموســوية (الربانية)، فهو نسخ للأحكام العملية وليس للعقائد. 

 �S�ZK0 الإ-Q<� ًد���
�>(لا�K /�� الأد��ن ��#"�ً 
 ،ً�J#Za ��/��والأد��ن ا�,
�39 أJ!�ب ا��Q�د /��!���� 
 ��? :������ أ'�'���1� Eإ�
*!��j ا�,�: ا����'� 
 ً��S�-� �-R�� 0V ،��/ا���
/����آن ا�,��0.
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وهي أيضاً خلافية تضييقاً وتوسيعا؛ً لأنّ الفقهاء قد أقرّوا أهل الذمة على 
شرائعهم المطبقّة فيما بينهم بشروط، بمعنى أن النسخ حتى عند القائلين 
به هو نسخ جزئي يتعلقّ بالمســلمين دون غيرهم. هذا على الرغم من أنّ 
بعض الأحكام التشــريعية الإســلامية ـ في العبــادات والمعاملات ـ هي 

امتداد للشريعة الموسوية.
وقد بلغت نظرية النســخ ذروتها في التعســف المفضي إلى إلغاء وحدة 
 ـ«آية الســيف»، وهي آية من ســورة  النصّ واتســاقه الداخلي، فيما عرف بِ

التوبة اختلف في تحديدها بالضبط، فهي إحدى الآيات الثلاث الآتية:
﴿ z y x } | { ~ ے ¡ ¢ 
 ±° ¯ ® ¬ « ª © ¨ §¦ ¥ ¤ £

μ ´ ³ ² ﴾ [التوبة: 5].
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i ﴾ [التوبة: 29].
 , + *) ( ' & % $ # " ! ﴿

- . / 0 ﴾ [التوبة: 41].
فقد عُدّ الأمر بالقتال ـ أمراً عامّاً شــاملاً إلى يــوم الدين، خارجاً عن 
أيّ سياق تاريخي مخصّص ـ ناسخاً لكلّ الآيات التي تدعو للحوار والتعددية 
والتعايش الســلمي والأخوة الإنســانية والقيــم النبيلة التي تجمع البشــر، 
وتسمح ببناء علاقات ودية ومثمرة. «آية السيف» هي هدم ليس فقط للقيم 
بل للقرآن نفسه بإفراغه من فحواه ورسالته الإنسانية والعالمية. وبات هذا 
التأويلُ الفاسدُ: الســندَ النصيّ للعديد من الجماعات الإرهابية في القديم 
والحديث. إنها الصورة الأكثر تطرّفاً للرؤية المتشظية والمجتزأة في قراءة 

النص القرآني.
وثمة مثال آخر على تغلغل الرؤية الإقصائية على مستوى الفهم والتفسير، 

وهو ما يمكن تسميته بغلق سورة «الفاتحة»:
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 ❁  ,  +  ❁  )  (  '  &    ❁  $  #  "  ! ﴿
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> = < ? @ C B A ﴾ [الفاتحة: 1 ـ 7].
فنجد في العديد من التفاســير القديمة والحديثة ما يطابق بين الفئات 

الثلاث المذكورة في السورة وأمم دينية بعينها:
1 ـ ﴿ > = < ﴾: المسلمون.

2 ـ ﴿ @ A ﴾: اليهود.
3 ـ ﴿ C ﴾: النصارى.

إنّ هــذا التفســير يفــرغ الســورة مــن بُعدها 
الأخلاقــي، المتمثـّـل في الحــضّ علــى الابتعاد عن 
غضب االله وأســباب الضلال، وذلــك بإعطاء «صكّ 
 ـ«الفرقة الناجية» وإقصاء غيرها بالجملة  غفران» لِ
من رحمة االله ونعمته. كما يتناقض هذا التفسير مع 
طلب الهداية في الســورة ـ الدعاء: ﴿ 7 8 

9 ﴾، فمن ضمن الهدايــة واحتكار الصراط المســتقيم لا يحتاج لطلب ما 
يملك. إن الإيمان حركةٌ ومســار وليس مكســباً ناجزاً يفاخر به الناس ضدّ إخوة 

لهم في الإنسانية يؤمنون بطريقة مختلفة: ﴿ & ' ) ( ﴾ [النحل: 94].

�Jلاa

إنّ لمســألة التعدديــة الدينيــة أبعاداً وانعكاســات هامــة على عدة 
مستويات، منها:

أولاً: بالنســبة لتســويغ المؤمن لانتمائه الديني، وهي مســألة لاهوتية ـ 
كلاميــة ضرورية لإكمال مــا بدأناه مــن مقاربة تفســيرية تأويلية. الســؤال 
المطروح هو: «لماذا أنا مســلم؟ ولســتُ يهوديّاً أو مســيحياًّ أو بوذيّاً...؟». 
فوجهة النظر الإقصائية ترى في موقفها دعماً قويّاً للانتماء والهوية، فالجواب 
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هو: «أنا مســلم لأنّ دينــي هو أفضــل الأديــان وأصحّها وأهداهــا للصراط 
المستقيم». ولآن المؤمن بهذه الطريقة لا يملك المعرفة الكافية الشاملة لكل 
الأديان الســابقة والحالية لكي يصدر حكماً استقرائياًّ قطعياّ؛ً فإنهّ يلجأ ـ من 
ناحية ـ إلى نسبة هذه النظرة الله تعالى في كتابه العزيز، فاالله أعلم بأحوال 
العباد، فيعدّهــا نصّاً قرآنيـّـاً قطعي الدلالــة والثبوت غير قابــل للنقاش ولا 
الاجتهاد. كمــا يلجأ ـ مــن ناحية ثانية ـ للجــدل لكي يطعن علــى الأقل في 
مصداقية الأديان الكبــرى المعروفة لديه، كما يرى أصحــاب هذه الرؤية أن 
عكســها ـ وهي النظرية التعدّدية ـ تفضي حتماً إلى إضعاف الهوية وتمييعها، 
ومن ثم إضعــاف ســلطة الدين الحــقّ، كمــا تتناقض مــع مبــادئ الدعوة 
(والتبشير). فالتعدّدية في نظرهم مآلها القول بنســبية الأديان والقيم، وهي 
نظرة وليدة الحداثة ومــا بعد الحداثة الغربيتين. ووفــق النظرة الإقصائية ـ 
وهي بطبيعة الحال لا تتبنى هذه التســمية بل تعتبر نفسها ممثلّة الأرثوذكسية 
والعقيدة الصحيحة ـ فإنّ «غير المحظوظين» الذين لم يولدوا مسلمين عليهم 
اعتناق الإســلام بمجرد بلوغهم الدعوة، وإلا فإنه ســتتخّذ بشأنهم في أحسن 

الأحوال «أحكام تخفيفية» في الآخرة في حال عدم بلوغ الدعوة.
في حين تســعى النظرة التعدّدية ـ قبل كلّ شيء ـ إلى تحرير الدين من 
النزعــة التســلطّية، فالدين قريــن الحرية، بــل يفترض أن تكــون الحرية 
الحاضنة للتديّــن الســليم، والتديّن الحقّ محرّرٌ للإنســان مــن ربقة الأنا 
الفردية والجمعية. لذلك يقــف التديّن النبوي موقف الناقد من المؤسســة 
الدينية وسدنتها عندما تتحولّ الهوية والجماعة إلى وثن؛ أي إلى مطلق يُعبد 
من دون االله (باســم االله !). ما من شــكّ أنّ للجماعة وللأسرة دوراً مهماً في 
نقل القيم عبــر الأجيال، ولكن ينبغــي أن يكون ذلك مــن دون وصاية على 
حرية الأفراد في التفكير والاختيار. فالجواب عن السؤال: «لماذا أنا مسلم؟» 
ليس بالقــول: «لأنني أنتمي لشــعب االله المختــار أو الفرقــة الناجية»؛ بل 
بالقــول: «لأنّ ما أفهمه من دينــي يمكنّني من الحب أكثر مــن الأفهام التي 
تعرفتُ عليها»، من دون أن ينكر أن هناك مؤمنين آخرين من أديان مختلفة، 
ومن خلال ما آتاهم االله من وســائل دينية وثقافية، هــم قادرون على تحويل 
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تلك العجينة من المواهب والهبات الإلهية إلى حــبّ وإخلاص وتديّن صادق 
ومقبول مــن االله؛ لأنّ رحمــة االله ﴿ 6 7 8 ﴾ [الأعــراف: 156]، [غافر: 7] 
[الأنعــام: 12، 54]، ولأن رحمته ســـبقت   ،﴾ Q P O N ML ﴿ ولأنـّـه
غضبه (حديث نبوي)، فلكلّ إنســان هاد من عقــل أو وحي، ﴿ § ¨ © 
ª » ¬ ﴾ [البقرة: 286]، [الطلاق: 7] واالله سبحانه عادل رحيم، فلا تخلو 

ثقافة من نور إلهي؛ لأنّ النبوة عامّة شملت كلّ الأمُم.
ومن ناحية ثانية، فإنّ النظرة الإقصائية تؤدّي حتماً إلى الصراع بالقوة 
أو بالفعل، بالقــول أو بالعمل، بالازدراء، وصولاً إلى حــدّ القتل والإرهاب. 

وهي تــؤدّي بالضــرورة إلى تشــظّي الجماعات 
والأمــم، فامتداد منطــق «الديــن الأفضل» هو 
 ـ«الفرقــة الناجية»، فالفرق بينهما هو  «القول بِ
في مساحات التطبيق (الماكرو والميكرو)، داخل 
أو خــارج الجماعة، التــي بدورها تتحــولّ إلى 
جماعات صغيرة وفــرق ومذاهب منقســمة على 
ذاتها باســتمرار. إنها أنانيات وعصبيات دينية، 
تُظهر إلى أيّ مدى تؤدي المبالغة في التســلطّ 
وفي تضخيم الــذات والهوية باســم الدين إلى 

الانحراف عن الرسالة الحقيقية للدين.
ومــن التحدّيات التــي تعترض ســبيل التعدّديين هو أن يكونــوا بدورهم 
إقصائيين إزاء الإقصائييــن، فيقعوا في التناقض. احتــواء الإقصائيين ضمن 
دائرة التعدّد ضرورة منطقية وإنســانية حتى تكون التعددية حقيقية وليســت 
عصبية أخــرى تنافس بقية التيــارات والعصبيات؛ فالإقصائية ليســت شــراً 
محضا؛ً ولكنهــا نمط من التديّن يتماشــى ومرحلــة معينة من حيــاة الفرد 
والجماعة ونموهما، كما أن قطاعات واسعة من المسلمين وغيرهم لم يعرفوا 
إلا هذا النمط من التديّن فألفوه، والتمرّد على التقليد المألوف عملية صعبة 
 ليست في متناول الجميع. بل ربّ شخص متمسّــك بالإقصائية يملأ قلبَه حب
االله بإخــلاص يفوق ما عليه العديــد ممن يرون أنفســهم تعدديين محتقرين 
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غيرهم باســم الانفتاح. لذلك ـ مع الوعي بما تحتويه المقاربة الإقصائية من 
مخاطر ـ فإنهّ لا بد مــن إيجاد طريقة لاحتوائها ضمن الإطــار التعدّدي. في 
الحقيقة تحف المخاطر بالإنســان من كلّ جانب، فالصراط المســتقيم حادّ 

ضيق يتطلبّ تصحيحاً للمسار في كلّ آنٍ.
ثانياً: من الناحية السياســية والاجتماعية: لا تخدم كل هذه الانقســامات 
الأنانيــة والطائفية ســوى الديكتاتورية والفرعنــة السياســية والدينية؛ حيث 
 ـ«الدفاع»  يستخدم الطاغية كلّ وسائل القهر ـ بما في ذلك الورقة الدينية ـ ل
عن الهويــة والأمُة بوصفه «حامــي الحمى والدين»، وهو فــي حقيقة الأمر لا 
يحمي سوى مصالحه الفردية والعائلية والطائفية. بسبب كلّ هذه الأسباب فإنّ 
التعددية الدينية ـ كنظرية وتطبيق ـ هي خطوة أساســية لبناء الديموقراطية، 
والمواطنــة، والعدالة، والســلم الاجتماعــي، والوحدة الحقيقيــة المبنية على 
التنوعّ والحرية لا على القولبة والقهر. وتكتســي النظرة التعددية بُعداً خاصّاً 

في مجتمعات متديّنة عبر تاريخها الممتد وثقافاتها موسومة بالتراث الديني.
إن التعدّدية الدينية هي الخطوة الأولى في سبيل التحرّر من «الإقصائيات 
المركّبة»، من قومية وقبلية وطبقية ولغويــة وجهوية وأيديولوجية... والتي لم 
تســلم منها الدول «الحديثة» التي عرفها العالم الإســلامي بعد الاســتقلال. 
تعاني مجتمعاتنا من هشاشــة خاصة بعد عقود بل قــرون من القهر والإذلال، 
فهي مجتمعــات تميل إلى الاســتنفار التعصبي والهويات القاتلــة والمتصارعة 
والمصالح غير القابلة للتفــاوض والتصالح. كلّ هذا يقف عقبــة كأدَاءَ أمام 
بناء مجتمعات مدنية حرّة مســؤولة تمارس السياســة خدمــةً للصالح العام، 

وليس لإقصاء فئـة والاستنصـار بأخُرى.


