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الأسطورة والدين

وهذا ما ناق�شته الباحثة �أمل مبروك في مقالها المن�شور بمجلة 
»ال��ت��ف��اه��م«و�أ���ض��اف��ت �أن ال��ت��ف�����س�يرات الم��خ��ت��ل��ف��ة ل��ن�����ش���أة ال��دي��ن 
تفتر�ض �سلفًا وجود هذه الخبرة الدينية، وتعني بذلك الموقف 
الذي يجد فيه الإن�سان نف�سه مدفوعاً �إلى الت�سا�ؤل عما �إذا كان 
هناك وجود روحي متعالٍ �إنها  الخبرة الدينية  �إح�سا�س مت�أ�صل 
ان��ت��زاع��ه، مح��اول��ة  ت�صبح مح��اول��ة  بحيث  الإن�����س��ان،  �أع��م��اق  في 

يائ�سة بقدر ما هي عميقة.
هو  ب��ل  ب�شري،  قلب  ك��ل  �أع��م��اق  �أع��م��ق  في  يكمن  الإح�سا�س  ه��ذا 
يدخل في �صميم ماهية الإن�سان، وكما لاحظ »رودلف �أوتو«بحق، 
ف�إن الإح�سا�س هو واقعة نف�سية، لا تن�ش�أ عن �أي �إرادة �أو ت�صميم 
يجد  الإن�����س��ان  لأن  ذل��ك  تم��امً��ا؛  ال�صحيح  ه��و  والعك�س  م�سبق، 
توجيهه  على  م��ق��درة  دون  الإح�سا�س  ه��ذا  �سلطان  تح��ت  نف�سه 
تت�سم  الذي  العقلاني  غير  الانفعالي  والطابع  فيه.  التحكم  �أو 
به هذه الخبرة بالمقد�س كما يقول »�أوتو« لا يمكن التعبير عنه 
في  �أم��ر  فهذا  اليومية،  التجارب  وم��ف��ردات  المعا�ش  ال��واق��ع  بلغة 

ال�صعوبة. غاية 
وو�صفها  مراقبتها  يمكن  ظاهرة  لي�ست  �إذن،  الدينية،  الخ�ربة 
م��ن الخ����ارج، و�إنم���ا ه��ي �أم���ر ذات���ي ي��خ��ت�ربه ال��ف��رد بنف�سه؛ ولا 
و���س�يرت��ه  ذاك��رت��ه  في  بالتنقيب  �إلا  ع��ل��ي��ه  ي��ت��ع��رف  �أن  ي�ستطيع 
ال��ذات��ي��ة، والا���س��ت��م��اع �إلى ���ش��ه��ادة الآخ���ري���ن ال��ذي��ن ع�ب�روا عن 
خبراتهم. وهو لا يخت�ص بفرد دون �آخر، ولا بفئة دون �أخرى؛ 
ب��ل ي��ت��ع��ر���ض ل��ه الج��م��ي��ع ول��ك��ن ب��درج��ات م��ت��ف��اوت��ة م��ن ال�����ش��دة 
القبول  من  �أي�ضاً  متفاوتة  بدرجات  معه  ويتعاملون  والو�ضوح، 

والاعتراف.
ولإب�������راز م��ف��ه��وم الخ��ب��رة ال��دي��ن��ي��ة، ����س���وف ن�����ش�ير ه��ن��ا لم��وق��ف 
م��ت��ب��اي��ن لاث��ن�ين م���ن الم��ف��ك��ري��ن ال�لاه��وت��ي�ين في مج���ال درا���س��ة 
»الخ�ب�رة«وع�ل�اق���ت���ه���ا ب���الأ����س���ط���ورة وال����دي����ن. وه���م���ا: »رودل�����ف 
�إلى م�سائل العقيدة الم�سيحية نظرة نقدية،  بولتمان«الذي نظر 
من  الأ���س��ط��وري  ال��ط��اب��ع  وا�ستبعد  �صحتها؛  م��ن  ال��ت���أك��د  بغية 
وذل��ك من  تف�يرسه على نحو وج��ودي.  العهد الج��دي��د، وح��اول 
لإعادة  بداية  فيه  وجد  »ديميثولوجي«الذي  الـ  م�شروعه  خلال 
التي  الأ���س��ط��ورة  م��ن  يخل�صه  نحو  على  المعا�صر  العقل  تكوين 

مازالت تهيمن على تفكيره في ع�صر العلم.
وعلم  الأدي��ان  تاريخ  في  �إلياد«الباحث  »مير�سيا  فهو  الثاني  �أم��ا 
�أهم  من  هي  الأ�سطورة  �أنَّ  �إلى  الانتباه  لفت  ال��ذي  الأ�ساطير، 

ال��ع�����ش��ري��ن، و�أن الإن�����س��ان م���ازال يحمل  ال��ق��رن  الاك��ت�����ش��اف��ات في 
�أحلامه.  وفي  وجدانه  في  يحياها  �شعوره،  في  ميثولوجية  بقايا 
ومن خلال الأ�ساطير، تناول »�إلياد«م�شكلات �شغلت الإن�سان في 
والقلق  الألم  ومنها:  الراهن  الزمن  في  كما  القديمة   الأزم��ن��ة 
ا �أبحاثاً عن الزمان والتاريخ، وعن المقد�س  والموت. كما قدم �أي�ضً
وال��دن��ي��وي، وتح���دث ع��ن الح��ن�ين �إلى ال��ف��ردو���س، وال��رغ��ب��ة في 
تجاوز ما هو ب�شري، لينتهي �إلى �أنَّ الأ�سطورة تكمن في لا �شعور 
الإن�سان الحديث؛ وهي تفعل فعلها في تفكيره، وفي �سلوكه دون 

�أن يُدرك ذلك.
كانت نقطة الانطلاق الأ�سا�سية في م�شروع »بولتمان«هي اتخاذه 
�إلى  اتجه  فقد  المنهج.  لهذا  �أداة  العقل  ومن  منهجاً،  النقد  من 
درا�سة منهج »نقد ال�شكل«وطبقه على العهد الجديد م�ستخدمًا 
التعاليم  بين  يربط من خلاله  مقارنا،  ذلك منهجاً تحليليا  في 
والهيلين�ستية؛  ال��ي��ه��ودي��ة  في  و�أ���ص��ول��ه��ا  الأن��اج��ي��ل  في  ال�����واردة 
والوقوف  الإنج��ي��ل  كتاب  بين  والاختلافات  الت�شابهات  ويحدد 
المحتوى  �إلى  �أ�ضيفت  تكون  قد  ربم��ا  التي  الإ���ض��اف��ات  �أه��م  على 

الأ�صلي.
»نقد  منهج  »بولتمان«على  اعتماد  وراء  الرئي�سي  ال�سبب  ولعل 
الأن��اج��ي��ل  م�صطلحات  م��ن  ال��ك��ث�ير  ه��ن��اك  �أن  ر�أى  ال�����ش��ك��ل«�أن��ه 
ب�إي�صال فحوى  فعلي، وغير جديرة  ب�شكل  للتطبيق  قابلة  غير 
وذل��ك  ��ا���س؛  ال��نَّ و�أذه���ان  قلوب  �إلى  الحقيقية  الدينية  الر�سالة 
ب��ه��دف ج��ع��ل ال��ن�����ص ال��دي��ن��ي ق��اب�لاً ل��ل��ف��ه��م م��ن ق��ب��ل الإن�����س��ان 

المعا�صر، الذي لم يعد يفهم ما يقوله العهد الجديد.
�إذن، ماذا يتعين على اللاهوت والتب�شير الم�سيحي �أن يفعل �أمام 
بولتمان  يرى  الجديد؟  العهد  لأ�سطورة  المعا�صر  النا�س  رف�ض 
�أن ال���ر�ؤي���ة الأ���س��ط��وري��ة ل��ل��ع��الم لا ت��ن��ط��وي في ح��د ذات��ه��ا على 
الر�ؤية  فهذه  �سواها،  دون  وحدها  الم�سيحية  على  يتوقف  �شيء 
على  ال�سابق  ال�ت�راث  في  فقط  لي�ست  ال��ع��الم،  ع��ن  الأ���س��ط��وري��ة 
في  ا  �أي�ضً بل  والغنو�صية،  اليهودية  عند  وجد  وال��ذي  الم�سيحية 

التراث اليوناني وغير اليوناني ال�سابق عليهما. 
وبنية  حياته  م�يرسة  على  الإن�����س��ان  يلقيها  فاح�صة  ن��ظ��رة  �إن 
الخيال  م��ن  ثنائي  ع��الم  في  يعي�ش  م��ازال  �أن��ه  تو�ضح  مجتمعه، 
والغيبيات. وهو في وجوده �أ�يرس لأ�ساطير ومحرمات ومُقد�سات 
ت�سلط  من  يعاني  مازال  و�إنه  الوجود،  هذا  مقومات  كل  تتناول 
�أن  ال�سنين. ويندر  �أ�شخا�ص تف�صله عنهم مئات  �أفكار  وا�ستبداد 

وذلك  والمقُد�س  بالحلال  ال�شيء  ذلك  ف  و�صّ لماذا  �أحد:  يت�ساءل 
الجبل  وه��ذا  الم��ك��ان  ه��ذا  اعتبر  لم��اذا  والح���رام؟  بالمدن�س  ال�شيء 
ظاهرة  وُ�صفت  �أو  غ�يره  و�صف  ح�ين  في  مقد�ساً  الحجر  وذل��ك 

طبيعية كونها مجردة من القدا�سة.
منها  تعاني  التي  الأوه��ام  من  الكثير  �إلياد«عن  »مير�سيا  ك�شف 
تع�ش�ش  التي  الر�ؤو�س  من  نزعها  يجب  والتي  المجتمعات،  بع�ض 
تعريتها  يجب  التي  الكثيرة  الأ���س��اط�ير  م��ن  غيرها  م��ن  فيها؛ 
�إط��ار ذل��ك، بيَّ معالم الح��دود لكثير من  من زمن طويل. وفي 
الأمور التي تعر�ض وجودها تحت عنوان »مقد�س»، بينما هي في 
واقع الأمر تنبع من ميثولوجيا ابتكرها الإن�سان عبر تاريخيه؛ 
وجعلها قيدا على فكره وحريته. وفي كتابه »المقد�س والدنيوي»، 
انكب »�إلياد«على تحليل �أ�شكال الخبرة الدينية، ونجح في �إظهار 
ظاهرة  تقديم  �إلى  و�سعى  النوعية.  خ�صائ�صها  وبيان  محتواها 
دنيوي  هو  ما  مع  ا  �أي�ضً تعار�ضها  وفي  تعقيداتها  »المقد�س«بكل 

�أو مدن�س.
الاقتناع  دون  تتحرك  �أن  الب�شرية  للنف�س  يمكن  »كيف  يقول: 
بوجود �شيء حقيقي لا يمكن �إنقا�صه في هذا العالم؟ كيف يمكن 
لل�شعور �أن يبدو دون �أن ي�ضفي دلالة حقيقية لتجارب الإن�سان؟ 
باكت�شاف  �أ�سا�سا  مرتبط  معنى  وذي  حقيقي  بعالم  ال�شعور  �إن 
المقد�س. ومن خلال خبرة المقد�س �أدركت النف�س الفارق بين ما 
�أو  �أنه حقيقي وذو معنى قوي، وبين ما هو دنيوي  يكت�شف على 

مدن�س ومجرد من كل خ�صائ�ص القدا�سة.
وتدخله  �شخ�صيته  ح���دود  خ���ارج  الإن�����س��ان  ت�سقط  ال��ق��راءة  �إن 
ر�أى  �آخ���ر. وه��ك��ذا  ت��اري��خ  �أخ���رى؛ وتجعله يحيا في  �إي��ق��اع��ات  في 
با�ستمرار  ي�سعى  المتعددة  بو�سائله  الحديث  الإن�سان  �أن  »�إلياد« 
زمنيا  �إيقاعا  لكي يحيا  ويبذل الجهد  تاريخه،  �إلى الخروج عن 
�إن يفعل ذلك  الم�ألوف. وهو  يختلف، كل الاختلاف، عن الزمان 

ي�ستعيد مرة �أخرى، دون �أن يفطن، ال�سلوك الأ�سطوري.
وخلا�صة القول، �إن الإن�سان حاول من خلال خبرته �أن يتطلع 
�إلى الوجود الروحي الذي هو �أعظم منه، والذي ينظم علاقته 
المختلفة.  ال��دي��ان��ات  �إل��ي��ه  تنحو  وال���ذي  ع��ام��ة؛  ب�صفة  ب��ال��ك��ون 
المقد�س  خ�ربة  �إلى  �أعماقه  في  المت�أ�صل  الإح�سا�س  بقوة  وان��دف��ع 
ال��ت��ي لا يُ��ك��ن ال��ت��ع��ب�ير ع��ن��ه��ا ب��ل��غ��ة ال��واق��ع الم��ع��ا���ش، وم��ف��ردات 
ال��ت��ج��ارب ال��ي��وم��ي��ة؛ ف��خ��ل��ق »م��ي��ث��ول��وج��ي��ا«تج��ع��ل ه���ذه الخ�ربة 

م�شتركة مع الآخرين.

هناك حقيقة �سيكولوجية لا يمكن �إنكارها �إلا عن جهل كما يقول والتر �ستي�س وهي �أن الإن�سان تعر�ض له في حياته خبرات غير عادية يمكن �أن ن�صنفها ب�أنها خبرات دينية وهو 
ا �إذا كان هناك  في  ي�سميها في �أعلى �صورها با�سم الخبرة ال�صوفية وهي خبرات نلتقي بها في �آداب الأمم جميعًا حتى �أكثرها تح�ضرا. هذه الخبرات تجعلنا نت�ساءل با�ستمرار عمَّ
هذا الكون وجود روحي �أعظم من الإن�سان وهو الذي تتطلع �إليه الديانات المخُتلفة للجن�س الب�شري؟ و�إن �صح وكان هناك مثل هذا الوجود الروحي، فما علاقته بالإن�سان؟ وما 

هي علاقته بالكون ب�صفة عامة؟


