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وال�صبب  اجتماعيا؛  منبوذة  »الآخر«  ال�صوفية  اأ�صبحت 
اأنف�صهم  ال�صوفيين  ت�صمية  �صبب  اإلى  يعود  ذلك  وراء 
الظاهر،  اأهل  ي�صمونهم  الذين  مُقابل  الباطن،  باأهل 
ارتباطا  وارتبط  والتبرير،  التق�صي  من  بنوع  هذا  ونتج 
بمجموعة من الدللت التاريخية والمعرفية، اأو ال�صلطوية 
والت�صور  الروؤى  اختلاف  ذلك  عن  ونتج  والأيديولوجية، 

ومفهوم اللغة والمفهوم الفكري العام.
اإنهم  بحيث  بهم،  خا�صا  معرفيا  نظاما  المت�صوفة  واأ�ص�س 
-مهم�صون- مقابل الموؤ�ص�صة الر�صمية، التي فر�صت نف�صها 
بحجة القوة ل بقوة الحجة؛ اإذ الثقافة الر�صمية في المركز، 
والهام�س«،  »المركز  ثنائية  وظلت  الهام�س،  في  والآخر 
والثقافة الر�صمية تتقيد بالقوانين، اأما الثقافة ال�صوفية 

فهي الهام�س في خروجها عن هذه المعايير والقوانين.
باأنه  وو�صف  والعتمة  بالغمو�س  يت�صم   ال�صوفي  والن�س 
فتتقل�س  يبوح،  ما  بقدر  وهجه  يفقد  خطاب  وكل  غائم، 
الح�صور  ال�صوفي  الخطاب  اأعطى  هنا  من  بقائه،  �صروط 
اأن  والمتلقين،  والثقافة  الأزمنة،  باختلاف  والمتداد 
اإل من الآخر، والذي تكون به  م�صطلح الأنا ل وجود لها 
مفارقة  خلال  من  الهويات  وتتمايز  والختلاف،  المغايرة 
الأنا والآخر، ولكي تعرف الآخر لبد اأن تراه من حيث هو 

ولي�س اأنت!! 
اعترافا بالأنا واعترافا بالآخر في الآن ذاته.

الأنا،  المنطقي يبرهن على وجوده من خلال جدل  الفكر 
مع الفكر »العقل المنطقي« اإذ اإن الإن�صان حين يفكر دل على 
الموجودة،  الأنا  المفكرة هي  الأنا  اأن  يكمن في  وجوده، وهذا 
وهذا ينفي ال�صوفي؛ اإذ اإنه ل يبرهن على وجوده من خلال 
اأخرى  معادلة  اإلى  ال�صوفية  المعادلة  فتغيرت  التفكير، 

تتما�صى مع الآخر بقول »اأنا الآخر«.
موجودا  الآخر  يكون  فقد  الآخر،  دون  الأنا  وجود  يتعذر 
في الأنا، والآخر قد يكون هو المغاير جن�صا، وذاتا، وعقيدة 
جغرافياً،  بعيدا  كونه  بال�صرورة  لي�س  والآخر  ووطنا، 
الآخر،  البع�س  بع�صها  وتحارب  تنق�صم،  اأن  للذات  ويمكن 
يوجد هناك نمط  المعرفة، ول  اختلاف في نمط  يوجد  اإذ 
بال�صرورة من  لي�س  المن�صجم، فالمختلف  الواحد  للمجتمع 
مرتبط  الهوية  مفهوم  اإن  والعقيدة،  الجن�س  في  يغايرنا 
جميع  فاأ�صبحت  الآخر،  الأنا  والمختلف  الأنا،  بالموؤتلف 

التعبيرية �صرعية، وهذا بدوره مرتبط بمفاهيم  المفاهيم 
البحث العلمي الدقيق.

تعار�س  هو  وال�صوفية  الر�صمية  المعرفتين  ت�صادم  اإن 
ومتناق�صتين  متغايرتين  مختلفتين  وبنيتين  نظامين، 
الظاهر يعتر�صون على  في الطبيعة، وهذا ما جعل علماء 
اأتى من  الطبيعة ال�صوفية، ونظامها المعرفي، والعترا�س 
واأن  والحدود،  ال�صوابط  من  ال�صوفية  المعرفة  خلو  باب 
دعوى الت�صوف تحتاج اإلى برهان، باعتبار اأن الإلهام دعوة 
قراءة  جاهدا  حزم  ابن  ويحاول  دليل.  اإلى  تحتاج  مجردة 
بالبرهان.  العرفان  قراءة  اأي  والعقل،  بالمنطق  الت�صوف 
والمعرفة ال�صوفية ل تقوم اإل على مناق�صة العقل واإلغائه؛ 
وهو  بالذوق،  ي�صمى  ما  وهذا  غيابه،  في  اإل  تاأتي  ل  لأنها 
ال�صوفية  ميز  وقد  له.  �صبيل  والتجربة  ذاتية،  م�صاألة 
المعرفة:  باأن  وقالوا  والإدراك،  المعرفة  م�صتويات  اختلاف 
فيه  يتوارى  وباطن  �صطح،  على  يطفو  ظاهر  عن  عبارة 

المعنى اإلى الأغوار.
اإن المت�صوفين لم يكونوا مجافين للعقل مجانًا، اأو جزافا؛ 
ورف�س  له،  يجوز  ل  فيما  ا�صتخدامه  على  اعتر�صوا  اإنما 
ا�صتخدامه،  عن  منهم  عجزا  لي�س  المت�صوفة،  من  العقل 
المعرفي  النظام  بنية  هي  واإنما  اآليته،  في  التحكم  عدم  اأو 
الفل�صفة  خبر  حيث  انبهارا،  اأكثر  كان  والغزالي  ال�صوفي. 
والمحاججة والرد بالبراهين، وينتقد نقد الخبير، فقد كان 
خبيرا عقلانيا من الطراز الرفيع النادر، وعزف عن المنهج 

البرهاني.
اأن المت�صوفين عاجزون عن ا�صتخدام  الق�صية هنا ل تعني 
اإلى طبيعة  الأمر  واإنما يرجع  والمعقول؛   العقل  وم�صايرة 
المغايرة تمامًا عن  الذي يقوم على  ال�صوفي  المعرفي  النظام 

بنية العقل.
ويزيد المت�صوفة من تهوين �صاأن العقل في الأمور الذوقية، 
يعي�صها  حالت  هي  واإنما  ملزمة،  غير  تكون  فالمعارف 
ال�صوفي وينازلها ل ذوقا، فيولد نوع من التوتر خارج عن 
اإدراك العقل، ولذلك فهي حالة ذوق، والذوق خا�س ولي�س 
وكبار  والمقام،  الحال  باختلاف  تختلف  والمعارف  عاماً، 
ال�صوفية لم يجعلوا معارفهم ت�صريعا ول لزامًا لغيرهم، 
فيه  ت�صبح  والذي  ال�صوفي  التاأحد  ببلوغ  راأيهم  ح�صب 

المعرفة الإلهامية نتاجا ولي�س غاية.

ويوؤمن  بالآخر،  يوؤمن  اأنه  الت�صوف  خطاب  من  الملاحظ 
ابن  كان  لهذا  والوحدة،  الأ�صل  حيث  من  بالختلاف؛ 
والأذواق،  ال�صلوك  في  باطنيا  العبادات،  في  ظاهريا  عربي 
بحق  والعتراف  الت�صامح  عن   « »الأنا  لنا  ك�صفت  ولقد 
يلغوا  لم  فاإنهم  بالباطن،  المت�صوفة  وتعامل  الختلاف، 
المغايرة  باب  من  الأخرى  الطوائف  مع  وتعاملوا  الظاهر، 

والختلاف.
اختلاف  هو  والحياة  المجتمع  �صوؤون  في  الختلاف  كان  اإذا 
م�صالح، واأعرا�س، فاإن الختلاف في �صاأن الدين والعقيدة 
هو اختلاف تاأويلات، يفر�صها اختلاف الروؤى والت�صورات، 
ي�صغلون  ل  المت�صوفة  اإن  والمرجعيات،  الخلفيات  واختلاف 
والمناظرات.  الم�صاجلات  اأو  العترا�س  اأو  بالرد  اأنف�صهم 
اإعادة  اأكثر من  القراءة الأحادية ل تنتج �صيئاً  ولقد كانت 
الن�س نف�صه، ولذلك فهي تتماهى ول تتغاير، تتوحد ول 

تختلف، وبناء على ذلك فهي ترف�س الآخر ولتحاوره.
ون�صخا  تكرارا  المجتمع  لكان  واإل  تماهيًا،  لي�صت  الهوية 
كينونة  فالهوية  المت�صابهة؛  الأنا  اإل  تنتج  ول  واجترارا، 
على  تقوم  بل  التجان�س،  مبداأ  على  تقوم  ول  منغلقة، 
داخل  دوما  يكون  والمختلف  والختلاف،  التغاير  مبداأ 
بتجديد  التغاير،  داخل  للعلاقة  تجديد  ويحدث  الوحدة. 
قد  وهذا  النف�صال،  اأو  بالتوا�صل  اإما  والآخر،  الأنا  بين 
وقبول  والآخر،  بالأنا  العتراف  اأو  الأنا،  ت�صخم  يتيح 
اأكبر للتجديد،  التعدد والتنوع، والختلاف يعطي طبيعة 
ولبد  ذاك،  يرف�س  اأو  هذا  يقبل  فقد  للترجيح؛  وفر�صة 
اإنتاج  واإنما  ال�صبيه،  اإنتاج  لي�صت  والهوية  الم�صاواة.  من 
المتنوع،  الكثير  واإنما  المتماثل،  الواحد  ولي�صت  المختلف، 
وهي اإبداع دائم. ومع كل هذا نجد اأن الختلاف هو واقع 
يفر�صه الوجود الإن�صاني وتنوعه، والختلاف حق لكل حق 
لنبدع،  ولنفكر  لننتج،  نعي�س  اأن  ولبد  واجب،  من  يقابله 
واإنما  اأجل الختلاف  نعي�س من  �صيئا جديدا، ول  لنر�صم 
نعي�س من اأجل التوافق الدائم. اإذا خالفت فاإنني اإلى توافق 
ونفكر،  وندرك  نفهم،  لكي  نختلف  اأن  واأكبر، ولبد  اأعظم 
ول نقد�س الختلاف لذاته. والختلاف لي�س هدفا بقدر 
التوا�صل  ج�صر  اإقامة  في  وموؤثرة  عميقة  غاية  يكون  ما 
اأن يكون داخل الئتلاف، وهو  والتفاعل، والختلاف لبد 

ماي�صكل مفهوم الهوية.  

في مقاله »الخطاب ال�صوفي بين الهوية والختلاف: الأنا والآخر« والمن�صور بمجلة »التفاهم« يُ�صير الكاتب اأحمد بوزيان اإلى ق�صية ح�صا�صة ومهمة مرتبطة باأثر الخطاب ال�صوفي بين الهوية والختلاف، 
م�صيًرا اإلى اأن هذا النوع من الخطاب يمار�س حقه في الختلاف، وي�صتند اإلى الأ�صول التي ي�صتمد منها الخطاب الر�صمي، وتبقى القراءات التي تختلف باختلاف اآليات الفهم والإدراك، ونجد الآن اأن الخطاب 

الر�صمي قد تحول من قراءة اإلى معيار، ولبد للخطابات الأخرى من عدم مخالفته اأو مغايرته.
ما تم معرفته اأن الحركة ال�صوفية عا�صت نوعا من التهمي�س والإق�صاء، وهذا ما جعلها خارج نطاق التاريخ الر�صمي، وجلبت معايير خارجة عن نظام بنيتها المعرفية المتعارف عليها، ومن هنا و�صفت ب�« اآخر« 

مناق�س للاأطر المعرفية المتعارف عليها، ولقد تم عزل الحركة ال�صوفية وعزلها عن الج�صم الفكري الجتماعي.
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