
ال�شرعية  من  �أنم��اط  ثلاثة  هناك  �أنَّ  ذكر  فيبر  ماك�س 

ال���ع���ادات  �أن تح��ك��م  وه����و  ال��ت��ق��ل��ي��دي  ال��ن��م��ط  �أولًا  وه����ي: 

بها  ويق�صد  ال�سلطة  في  الم�ستقرة  والأع�����راف  وال��ت��ق��ال��ي��د 

ثم  ومن  التوريث،  مبد�أ  على  تعتمد  التي  الملكية  الأنظمة 

تخ�ضع  ولااقت�صادية  ال�سيا�سية  الحياة  �أنظمة  كل  ي�صبح 

ل��ق��وان�ني و�أع������راف ك�ب�رى ل��ل��ت�����ص��رف ف��ي��ه��ا. وم���ن يطمح 

ال��ع��ادات  ه��ذه  يتبع  �أن  عليه  يجب  لطة  ال�سُّ �إلى  للو�صول 

مع  التعامل  �أو  الت�صرف  يجب  �أخ��رى  ب�صيغة  والأع��راف. 

عليك  تمليه  م��ا  بح�سب  منظمات  �أو  هيئة  �أو  �شخ�ص  ك��ل 

الأع�����راف وال��ت��ق��ال��ي��د. و�أم����ا ال��ن��م��ط ال��ث��اني ف��ه��و النمط 

في  ال�شرعية  ت��ت��ح��دد  ح��ي��ث  ال��ديم��ق��راط��ي،  �أو  ال��د���س��ت��وري 

بح�سب  ال�سيا�سي  والت�صرف  ال�سلطة  �إلى  الو�صول  طرائق 

ماك�س  واج��ه��ه��ا  ال��ت��ي  الق�ضية  و�أم����ا  ال��د���س��ت��وري.  ال��ن�����ص 

الكارزماتي  النمط  فهي  الثالث  النمط  ت�سمية  في  فيبر 

يعتمد  لأنّ��ه  ال�سلطة؛  �أن��واع  و�إدراج��ه تحت  ال�شخ�صاني  �أو 

على الكفايات ال�شخ�صية والتي لا تتكرر لل�شخ�ص ال�ساعي 

الجماهير  دعم  طريق  عن  �إليها  الو�صول  �أو  ال�سلطة  �إلى 

قبل ظهور  ت��وفي  فيبر  �أنَّ  الم��ع��روف  وم��ن  بها.  �إيم��ان��ه��م  �أو 

�إلى  ن��ظ��ر  ول��ك��ن��ه  الألم��ان��ي��ة،  وال��ن��ازي��ة  الإي��ط��ال��ي��ة  الفا�شية 

�شخ�صيات �أخرى قديمة مثل نابليون و�أنبياء بني �إ�سرائيل 

هناك  لكن  مت�أنية.  درا�سة  النبوية  �سلطتهم  در���س  الذين 

ثابتة  الأنم��اط؟ وهل هي  ق�سم فيبر هذه  ت�سا�ؤلات: كيف 

في كل الأوقات؟ ثم �إلى �أيّ نمط تنتمي ثورات �أو �شرعيات 

�شخ�صيات هتلر ومو�سوليني؟ ثم ما هو م�صير �شرعية �أي 

نظام �إذا حدث فيه اختلاط بين نمطين �أو ثلاثة؟

نظاماً  الإ�سلامي  النظام  ت�سمية  الكثيرون  ارت���أى  لقد 

النبي  فم�ؤ�س�سة  ن��ب��وي؛  نظرهم  في  لأنّ���ه  خلفياً.   - نبوياً 

خلفي  ن��ظ��ام  ه��و  ال��وق��ت  نف�س  وفي  و�سلم.  عليه  الله  �صلى 

لأنّ ال�صحابة خلفوا النبي �صلى الله عليه و�سلم في رئا�سة 

ت�شكلت  الذين  ال�صحابة  :�أن  ق�ضيتنا  هنا  ولكن  النظام. 

لديهم المعالم الكبرى لنظام لم يتم اعتبار �سلطتهم نبوية 

�أو كارزماتية، ولا الن�ص الإلهي اعتبرهم مع�صومين بل �إنّ 

�أهل المدينة هم من ن�صبهم وهذا بخلاف ما قاله  جماعة 

للنظام  فهمهم  في  عنهم  الم��روي  �أنّ  ال��ث��اني  والأم���ر  فيبر. 

ال���ذي ي�رت�أ���س��وه ه��و ال��ت��م��ي��ز ع��ن الأك��ا���س��رة وال��ق��ي��ا���ص��رة. 

الأنماط،  �أو  الأنظمة  من  لديهم  المعُا�صر  الجيل  كان  وقد 

والنظام  العربية،  الإم���ارة  وه��ي:  ثلاثة  التعبير،  �صح  �إن 

وقد  الك�سروي.  ال�سا�ساني  والنظام  القي�صري،  البيزنطي 

كانوا يعرفون �أنّ النظام البيزنطي مرتبط بالم�سيحية و�أن 

الإم���ارة  و�أم���ا  ج�ربوت��ي،  عقلاني  نظام  ال�سا�ساني  النظام 

�أخ�الق��ه��م، فقد اعتبروها  اق�ارتب��ه��ا م��ن  ال��ع��رب��ي��ة، ورغ���م 

و�أن���ه���ا ت��رت��ب��ط ب��ال��ب��ط��ون ال��ق��ب��ل��ي��ة لقري�ش  ق��ب��ل��ي��اً  ن��ظ��ام��اً 

الإ�سلامية، ح�سب  العربية  التجربة  المت�أمل في  �إن  وثقيف. 

ما يقوله ر�ضوان ال�سيد، يجد �أنها لي�ست نمطاً نبويًا؛ لأنه 

لأنّ  عربياً  نمطًا  ولي�ست  النبي،  خ�صائ�ص  فيها  تتوفر  لا 

م�شروعًا  تحمل  ولا  عالمية  �أبعاد  لها  لي�س  العربية  الإم��ارة 

�أيديولوجيا �أو �سيا�سياً عامًا. بمخت�صر القول �إنّ التجربة 

ال�صحابة  �سماه  كما  خلفي  نظام  هي  الإ�سلامية  العربية 

ر�ضوان الله عليهم.

ال�سيد،  ر�ضوان  �إيها  �أعطانا  التي  المباحث  هذه  بعد  �إذن 

ما هي ثوابت النظام الجديد �أو ما هي �أ�س�س م�شروعيته؟ 

الأم���ة،  وه���ي: وح���دة  ث�الث وح���دات  ال��ن��ظ��ام على  يت�أ�س�س 

ووح����دة ال����دار، ووح����دة ال�����س��ل��ط��ة. �أم���ا وح���دة الأم����ة فهي 

معطى ثابت في القر�آن الكريم في ع�شرات الآيات، حيث �إنّه 

طابعها  و�أم��ا  الأم��ة،  بوحدة  �إلا  نظام  �أيّ  ح��ال  ي�ستقيم  لا 

الثانية  ال�����س��ن��ة  في  الم��دي��ن��ة  ك��ت��اب  في  ث��اب��ت  ف��ه��و  ال�سيا�سي 

�أو  الجزيرة  �شبه  على  الوحدة  ه��ذه  تقت�صر  ولم  للهجرة، 

على قبيلة معينة بل امتدت �إلى العالم ب�أ�سره. الأمر نف�سه 

و�سلم  النبي �صلى الله عليه  وفاة  �إذ عند  ال��دار؛  في وحدة 

العربية  الجزيرة  �شبه  رب��وع  �إلى  انت�شر  قد  الإ���س�الم  ك��ان 

وبذلك ن��شأ كيان جديد �أو دار جديدة كما عبر عنه بع�ض 

الفقهاء من بعد. وهذا ما ينبغي فهمه من قتال �أبي بكر 

ال�صديق لأهل الردة �أو من �سمو بذلك. فبع�ض منهم لم 

يرتد و�إنما �أدرك المعنى ال�سيا�سي للأمة الجديدة. وهناك 

ا  �أي�ضً تقت�ضيان  ال��دار  ووح��دة  الأم��ة  �أنّ وحدة  يعتقد  من 

الذين  الزكاة  �أبوبكر مانعي  ال�سلطة؛ ولذلك قاتل  وحدة 

و�سيا�سيًا.  دينياً  الجديدة  المدينة  �سلطة  يتبعوا  �أن  �أرادوا 

لو تتبعنا مجريات التاريخ لوجدنا �أن وحدة ال�سلطة هي 

جانب مختلف ومنف�صل عن وحدة الدار والأمة، وهذا كان 

متجلياً في عهد الخلفاء الرا�شدين حيث �إنهم لم يق�سموا 

الم��ن��اط��ق ج��اع��ل�ني ل��ك��ل منطقة ���س��ل��ط��ان��اً، و�إنم���ا �أدرج��وه��ا 

نف�سه عندما  الأمر  الرا�شدين.  �سلطة الخلفاء  كلها تحت 

ولم  عبا�سية،  �سلطة  محلها  حل  الأموية  الدولة  �سقطت 

�أيّ م�شكلة في وح��دة الأم��ة وال��دار، وه��ذا نف�سه ما  تح��دث 

حققه الإبا�ضية في عُمان والمغرب.

و�إ�شكالياتها  ال�شرعية  ق�ضايا  ال�سيد  ر���ض��وان  يناق�ش 

النظام  �ضرورات  من  الثلاث  الوحدات  كانت  �إذا  �إنّه  حيث 

وال�شورى  الخليفة  قر�شية  مثل  و�أم��ور  م�سائل  هناك  ف�إن 

وال�شريعة  النظام  بين  والعلائق  ال�سلطة  �إلى  الو�صول  في 

التي دارت حول �شرعية  النقا�شات  الإ�سلامية كانت �ضمن 

قري�ش  م��ن  جعل  ال���ذي  الأم���ر  ال��رئ��ي�����س،  �أو  الخليفة  ه��ذا 

و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  ظهر  حيث  ال�سلطة  �أ�صحاب 

من قبيلة قري�ش ليزيد قري�شًا �شرفاً على �شرف، ثم تلاه 

يكون  �أن  ���س��وّغ  مم��ا  الن�سب  قري�شيي  ك��ان��وا  حيث  الخلفاء 

الحاكم من �أهل قري�ش فقط. 

الخلفاء  حقبة  في  �إلا  فعلها  ان��ت��ه��ك  ف��ق��د  ال�����ش��ورى  �أم���ا 

ال��را���ش��دي��ن وب��ع�����ض الآي��دول��وج��ي��ات ودع����وات الم��ع��ار���ض�ني. 

في  غام�ضا  ك��ان  ال�شورى  م�س�ألة  دور  ف���إن  ح��ال  �أي��ة  وعلى 

�أبي  بيعة  عن  يقول  الخطاب  بن  فعمر  والممار�سة.  المعنى 

بكر �إنها )كانت فلتة وقى الله �شرها( وقد اختلف الفقهاء 

الذين  هم  المدينة  �أه��ل  �إنّ  قال  من  فمنهم  ذلك  تحليل  في 

الرا�شدين لا تقول  �أنّ حقبة الخلفاء  بايعوه فقط. ونرى 

�شيئاً وا�ضحاً في م�س�ألة ال�شورى ومدى �أهميتها واعتبارها 

ال�شرعية للو�صول لل�سلطة.  ما يحقق 

ال�سلطة والجمهور في التجربة العربية الإ�سلامية
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�إنَّ الف�صلَ بين مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية وال�سيا�سة ال�شرعية �أمر قد يكون م�ستحيلًا لأنَّ كلا منهما له نف�س الأهداف وهي حفظ الدين الإ�سلامي، وتوفير الراحة 

المادية والروحية لكل �أفراد المجتمع. حيث يناق�ش ر�ضوان ال�سيد في مقاله في مجلة الت�سامح »ال�شرعية والم�شروعية في التجربة العربية الإ�سلامية« بع�ض �إ�شكاليات 

�أنماط  الألماني ماك�س فيبر في تحديد  ال�سو�سيولوجي  وال�سيا�سي ولااقت�صادي ولااجتماعي متخذًا بذلك منهج  الإ�سلامي  العربي  المجال  والم�شروعية في  ال�شرعية 

ال�شرعية في مقولة له في لااقت�صاد ال�سيا�سي. ثم اتِّخذ من التجربة الإ�سلامية مدخلًا له ليق�سم ظهر التجربة �إلى جزءين وهما: الأول الق�ضايا الرئي�سية التي تُثل 

الثوابت الكبرى والتطلعات مثل لااقتداء في التجربة، وهي ما تعتبر �أ�سا�س م�شروعية النظام. والثاني يتعلَّق في الأغلب بالعادات والتقاليد والأعراف في �سائر مناحي 

الحياة العامة والخا�صة.


