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الإ�سلام.. بين الأ�صالة والحداثة

لا  دفتين  بني�  �أنف�سهم  الم�سلمين  خ��وا�ص��  يجد  ل��ذا؛ 

الموجودة في  الثابتة  الأزلية  �إما الحقيقة  بينهما؛  ثالث 

الأمور  جميع  تجعل  التي  الحداثة  �أو  القر�آني،  الن�ص 

قابلة لإعادة ال�صياغة والتفكيك والتطور بما يتنا�سب 

مع تراتيب الع�صر. �أما عوام الم�سلمين، فقد وقعوا بين 

الفل�سفي  التف�سير  �أو  للن�ص،  الظاهر  التف�سير  �أزم��ة: 

للن�ص. الت�أويلي 

ل الإ���سال�م �إلى  وفي ن��ه��اي��ات ال��ق��رن ال��ع�����ش��ري��ن، تح���وَّ

نف�سها  ت����رى في  م��ن��ظ��م��ة،  وح���رك���ات  ���ش��رع��ي��ة  �أن��ظ��م��ة 

ال��ق��وى غير  الإ���سال�م �ضد  ع��ن  ل��ل��دف��اع  �أن��ه��ا م�ضطرةً 

الإ�سلامية، وقد �أدى ذلك �إلى ظهور اتجاهات متطرفة، 

لأ�سبابٍ  »الإ���سال�م��وي��ة«  الح��رك��ات  تلك  ظهور  وي��رج��ع 

الغربية  ال�سيطرة  �شك-  -ودون  مقدمتها  في  متعددة؛ 

على زمام الأمور وال�ضعف والهوان العربي والإ�سلامي 

ال��شأن  في  حتى  والاق��ت�����ص��ادي��ة  ال�سيا�سية  الم��ج��الات  في 

على  الأ�صولية  التيارات  �أجرب�  ال��ذي  الأم��ر  الداخلي؛ 

والروحية  وال�سيا�سية  الثقافية  الأزم��ات  مع  التعاطي 

المقد�س،  للن�ص  الح��رْفي  بالتطبيق  ح��اد:  ب�شكلٍ  �أي�ضاً 

والنتيجة هي ال�صراع على التطبيق ب�صورةٍ فعالةٍ ولو 

احتاج الأمر �إلى ا�ستخدام قوةٍ �سيا�سية، وين��شأ ال�صراع 

التطبيق  ت��رول-  كر�ستيان  نظر  -في  ا�ستحالة  ب�سبب 

الحرْفي للن�ص القر�آني في ظل وجود الحداثة.

في  فيت�شكل  الإ�سلامية،  للتيارات  الثاني  الوجه  �أم��ا 

تف�سيٍر  على  يقوم  �إ�سلام  وهو  الجديد،  الت�أويل  �إ�سلام 

�أو كردةِ فعلٍ للتجارب  جديدٍ نابع من الإ�سلام الثقافي 

ال��ق��ا���س��ي��ة ال��ت��ي نج��م��ت ع���ن الإ����سا�ل�م الأ����ص���ولي، دون 

بابٍ  وفتح  م�ضموناً،  �أو  �شكلًا  القر�آني  بالن�ص  الم�سا�س 

�أف��ك��ار  لإي��ج��اد  ال�شخ�صي  ال�سعي  )بمعنى:  للاجتهاد 

في  �أغلِق  بعدما  المقد�سة(،  للن�صو�ص  جديدةٍ  تف�سيرية 

وما  والم��رج��ئ��ة،  المعتزلة  مح��اولات  عند  العا�شر  ال��ق��رن 

التي  الجريئة  المحاولة  هو  -�شكلًا-  اتجلااه  هذا  يُيِّز 

النا�س  عليهِ  اعتاد  ما  تف�سير  لإعادة  البع�ض  �إليها  لج�أ 

يتميز  الم�ضمون، فهو  وم��ن حيث  ع��ام،  �أل��ف  لأكرث� من 

القوانين  ومقت�ضيات  يتنا�سب  ع�صري  حداثي  بطابعٍ 

الم��دن��ي��ة وح��ق��وق الإن�����س��ان وي���واج���ه بم���رون���ةٍ تح��دي��ات 

ال��وق��وف على  الن�ص لا  روح  م��ن خال�ل فهم  الح��داث��ة 

�شكلهِ ولا ب�إنكار الأحكام التي تو�صل �إليها ال�سابقون.

ك��م��ا �أنَّ ه����ذا ال��ت��ي��ار ي���ع���ول ع��ل��ى ا���س��ت��خ��دام الم��ن��ه��ج 

ال��ت��اري��خ��ي ال��ن��ق��دي وال�����ذي ي��ه��دف ل��ت��خ��ط��ي ال��فرت�ة 

الزمنية التي تباعد بين القارئ والم�ستمع الحالي وبين 

ن�صٍّ من القرن ال�سابع، �أي �أنَّ المنهج التاريخي النقدي 

هو  ال��ق��ر�آن  ك��ون  تكونه؛  �سياق  في  الن�ص  و�ضع  يحاول 

يُناق�ض  ف��ه��و كال�م الله، ول��ك��ن��ه لا  ال��ت��اري��خ؛  ج��زء م��ن 

ال��ت��اري��خ��ي��ة م���ن خا�ل�ل �أ���س��ب��اب ال���ن���زول: ف��ت��اري��خ��ي��ت��ه 

دة في تكوينِ الن�ص )طبيعتهِ وتركيبهِ(، وهو ما  مُتج�سَّ

�أ�شار �إليه ميرت�شيا �إلياده في كتابهِ »البحث عن التاريخ 

والمعنى في الدين«.

ل���دع���اة ال��ت��ف��كري� ال��ت��ق��دم��ي، ف����إن���ه لا يمكن  وط��ب��ق��اً 

ال��ت�����ص��دي لم��ت��ط��ل��ب��ات الح���داث���ة وال���و����ص���ول �إلى ال��ق��ي��م 

جديد  تف�سير  دون  الإ���سال�م��ي��ة  ل��ل��ع��ق��ي��دة  الإن�����س��ان��ي��ة 

م��و���ض��وع��ي ومخ��ت��ل��ف ل��ل��ن�����ص��و�ص�� الم��ق��د���س��ة، ب��ي��د �أن 

ا�ستمراريتهم  تنهي  قد  م�شكلات  يواجهون  الأخ��ري��ن 

بقتلهم  �أو  بالمرتدين  كو�صفِهِم  الإن�����س��اني  ال��وج��ودِ  في 

في  ولنا  »زن��ادق��ة«،  �أدق  كلا�سيكي  بو�صفٍ  �أو  نفيهم  �أو 

المفكر ن�صر حامد �أبو زيد خير مثالٍ تراجيدي لما �آلتْ 

�إليهِ الأمور؛ �إذ من الخط�أ الج�سيم �أن يقوم �أعداء هذا 

ارتم���وا في  ب���أن��ه��م  باتهامهم  �آخ���ر-  ت��ي��ار  �أي  -�أو  ال��ت��ي��ار 

نقدٍ  دون  الغربية  القيم  وقبلوا  الغربي  الفكر  �أح�ضانِ 

�أو تمحي�صٍ �أو على الأقل �أمانةٍ �أخلاقية.

المتدين  يقر�أها  ك��ان��ت،  كما  ه��ي  �سة  المقدَّ الن�صو�صُ 

وال��ع��قال�ني، الأ����ص���ولي والم��ن��ف��ت��ح، الإح��ي��ائ��ي��ون منهم 

مو�سعٍ  بين  الت�أويل  في  تباينٌ  والمح�صلة  والم�ست�شرقون، 

وم�ضيق، وبين �شارحٍ للن�ص بمعناه الحقيقي �أو بمعناه 

التقدم  يعانق  لم  دي��نٌ  والمح�صلة:  الم��ت��واري،  الفل�سفي 

تر�ض  ولم  الإن�سان،  حقوق  مع  يت�صالح  ولم  والع�صر، 

الن�صو�ص �أن تجعل من الفردِ محركاً للتنمية والتحرر 

ولو  دل��ي��ل،  خري�  ال�سلفية  التجربة  في  ول��ن��ا  والإب�����داع، 

مبالاته  بلا  -�أو  بت�سامحهِ  الهندي  الم�سلم  بذلك  قِ�سنا 

ا  جليًّ �سيت�ضح  باك�ستان؛  م�سلمي  وبين  الأح��رى-  على 

عقدية  ن�صو�صٍ  نتاج  �إلا  ه��ي  م��ا  الأخر�ي�ة  الن�سخة  �أنَّ 

كالقاعدة  ل�سلفية جهادية  بيئة ملائمة  �ست  �أ�سَّ جامدة 

وطالبان، بَيْد �أن الأولى تعاي�شت مع �شتى الملِلَ والنِّحَل 

و�أنتجت بيئة توافقية تعددية.

يوماً  يكن  لم  الإ���سال�م  �أن  ال��ق��ول  �أن  �أود  و�أخر��ي��اً.. 

في  ولا  نعي�شه،  ال��ذي  الح�ضاري  الك�سل  حجم  في  �سبباً 

الداخلي  وال�سيا�سي  والاجتماعي  الفكري  انحطاطِنا 

منه والخارجي، و�إنما تكمن العلة في عجزنا عن كيفية 

�أنواعها. التعامل مع ن�صو�صه ب�شتى 

ام الكلباني	 ب�سَّ

bassam.alkalbani@aiesec.net

ث في المو�ضوع المعنون، وجبَ �أن نعيد طرح ال�س�ؤال  �إنَّ ما ي�شغلُ العالم الإ�سلامي المعا�صر اليوم ينح�صرُ بين مفهومي »الأ�صالة« و«الحداثة«، وقبل البدء في التحدُّ

ذاته الذي �س�ألهُ الم�ست�شرق الألماني كر�ستيان ترول بمجلة الت�سامح في مقالهِ المعنون بـ«الفكر المتنور في الإ�سلام المعا�صر« والذي ي�ضع الإجابة عن ال�س�ؤال رهناً وبيدِ 

الم�سلمين: هل يوجد الحلّ في تحديث الإ�سلام �أم في �أ�سلمةِ الحداثة؟

ل من عند الله وهو جوهرُ الإ�سلام و�أ�سا�سه، وهو كتاب �أزلي وغير قابلٍ للتغيير من حيث ال�شكل والم�ضمون.. هذا ما يتّفقُ عليه الم�سلمون جميعاً من  القر�آن كتابٌ مُنزَّ

مختلفِ مذاهبهم الفقهية والعقائدية، بَيْد �أنه بلا �شك لا يُغنِي الاتفاق في هذا الأمر من اتفاقِ الم�سلمين جميعا حول مقا�صده.


