
في م��ق��دم��ة ح����وار ال��دك��ت��ور الم��غ��رب��ي 

�أراء  ح��ول  تم��ح��ورت  التي  بلكا  �إل��ي��ا���س 

الإم��������ام ال����غ����زالي في ف��ل�����س��ف��ة ال��ع��ق��ل 

الإ���ش��ارة  �إلى  ت��ط��رّق  الم��ع��رف��ة،  ونظرية 

التنوير  فلا�سفة  حفيظة  �أثار  لمو�ضوع 

�إيمانيول  ت�ساءل  فقد  طويلة،  لأع��وام 

ك��ان��ط وه���و����س���رل ف��وك��و ح���ول م��اه��ي��ة 

ال���ت���ن���وي���ر وم�������دارك الم���ع���رف���ة، وط����رق 

ال��ت��ن��اظ��ر والا����س���ت���دلال، ومّم���ا لا �شكّ 

يغيب  لا  ك��ه��ذا  فل�سفيا  غ��م��ارا  �أن  فيه 

الإم��ام  �أدرك  فقدْ  الإ���سال�م،  حجة  عن 

الغزالي تنوّع مدارك المعرفة.

المعارف  تلك  وهي  الح�سيّات،  	)1

الظاهرة  الم��ج��ردة  بالم�شاهدة  المنبثقة 

�إدراك�����ا مبدئيّا  ت��ول��د  ال��ت��ي  وال��ب��اط��ن��ة 

ع���ن���د ال����ف����رد، وي���ع���د ذل�����ك م����ن �أكر�ث�� 

وتلك  المعرفة،  �إط��ار  في  �أتّباعا  الم�صادر 

ه���ي الح��ق��ي��ق��ة الأول�����ي�����ة، ال���ت���ي ت��ن������ش��أ 

بِ���ه العقل  ع��ن ال��ت��ج��ري��د ال����ذي ي��ق��وم 

من  العينية  الم��ح�����س��و���س��ات  م�ستخدما 

حوله.

ال��ع��ق��ل الم��ح���ض��، وه����و م��ب��د�أ  	)2

عدم التناق�ض، �أي �أنّ الق�سمة ثنائية لا 

ثالث لها في البديهة، ورغم 

التي  تطرّف تلك الحقيقة 

ت�سمو �إلى �أن تكون حديّة 

من  ف���إن��ه  ال�����ش��يء؛  بع�ض 

المحال الجمع بينهما، فلا 

يجمع بين ثنائية العقل 

الفل�سفة  في  والنقلِ– 

على الأقل- في �آن واحد.

الخر�ب�  ذل������ك  �أي  ال����ت����وات����ر،  	)3

�أن  ي�ستحال  ال��ذي  الثابِت،  الم�ستفي�ض 

�أن  �إلا  كذبا.  فيه  التواط�ؤ  على  يجمع 

درا �أو حجّة  ذلك لا ي�صحّ �أن يكون م�صْ

�أو  الخرب� حجة  ل��ه  يكون  م��ن  على  �إلا 

متواترة  والخرافة  فالأ�سطورة  �سندا، 

�أي�ضا، �إلا �أنّها بعيدةٌ كلّ البعدِ – رغم 

تواترها- عن المنطق.

ال���ق���ي���ا����س، ح��ي��ث ي���ك���ون ف��ي��هِ  	)4

�إلى  ي�ستند  �آخ��ر  بقيا�سٍ  مثبتا  الأ�صل 

الم��ت��وات��رات.  �أو  العقلياتِ  �أو  الح�سيّاتِ 

يمكِن ت�أويله �إلى �أحدِ المداركِ الثلاثةِ 

وعر�ضة  ن�سبيا  يبقى  �أنّه  �إلا  ال�سابقةِ، 

�أن تبنى  �أي�����ض��ا  الم��ح��ال  ف��مِ��ن  ل��ل��خ��ط���أ، 

ق���اع���دة ع���ل���ى ت���ل���ك الم�������دارك ال��ثال�ث��ة 

على  منها  كل  ويجعل  الذكر،  ال�سالفة 

ق���دم الم�����س��اواة، ف��الح�����س��يّ��ات و�إن ك��ان��تِ 

ت�صلِح  �أن��ه��ا  �إلا  الإدراك؛  �إلى  الأق���رب 

تلك  وهِ��ي  الم��رء،  زمنيةٍ في عمرِ  لفترةٍ 

ال���فر�ت�ة ال��ت��ي ت�����س��بِ��ق ال��ت��م��ي��ي��ز. وم��ن 

ي�����س��ت��دلّ بتلك  ي��ع��د  �أخ����رى؛ لْم  جِ��ه��ةٍ 

الميتافيزيقيا  ���ض��وابِ��طِ  في  الح�����س��يّ��ات 

كلّ  بعيدة  ف��الح��وا���س  وال��ب��اران��ورم��ال، 

القيا�س  يبقى  لذا  �إدراكِ��ه��ا،  عن  البعدِ 

ن�سبيا، وفي الغالبِ غير �صائب.

وهو  ال��وح��ي،  �أي  ال�سمعيّات،  	)5

كلّ ما يوحى للإن�سانِ، بمددٍ ربّاني، �أو 

�أي�ضا؛  النوع  هذا  يعاب  ب�شري.  بِغطاءٍ 

ولا  �أك��اد��يمي  مرتكزٍ  �أي  يملك  لا  فهو 

منطِقي.

م�����س��ل��م��ات الخ�������ص���م، وي��ق��ول  	)6

الم��ن��اظ��رة  ح���الِ  “�إنّه في  ه��ن��ا،  ال��غ��زالي 

ي���ج���وز الأخ�������ذ بم���ع���ت���ق���داتِ الخ�������ص���مِ 

�أو  دليل عقلي  يقم  لْم  و�إنْ  وم�سلماته، 

�أ�صلا  باتخاذِهِ  انتفعنا  في ح�سّي، 

الإنكار  عليهِ  وامتنع  قِيا�سنا، 

�أنّ  �إلا  لمذهبهِ”،  ال����ه����ادم 

ت�صحّ  لا  الخ�����ص��مِ  م�سلمات 

م���������ص����درا ل���ل���م���ع���رف���ة، ب���لْ 

ه���ي م���ن ق��ب��ي��لِ الم��م��اح��ك��اتِ 

تثمر  لا  ال���ت���ي  الج���دل���ي���ة 

ال���ن���ق���ا����ش���ات  في  ������وى  �������سِ

والمناظرة.

الذوق والمكا�شفة  	)7

ت�سهِم  ق��د  التي  ال��ذوق��ي��ة، 

في انتفاع �صاحبها �أو من 

فيها. يقلده 

�أنّ هذه المدارك  معلومٌ 

لا يزود بها الإن�سان دفعة 

واح���دة، ب��ل على ال��ت��درج، 

ال���ب���داي���ةِ ي��ك��ون  ف���ه���و في 

ثم  �شيئا،  خاليا لا يعرف 

بوا�سطةِ  ال��ع��الم  يعرف 

������هِ، وي�������س���ت���م���ر  ح������وا�������سِ

ع��ل��ى  ال���ط���ف���ل  الفرد– 

وج����������������هِ ال������ت������ح������دي������د- 

فيهِ  يخلق  �أن  �إلى  ح��وا���سِ��هِ  با�ستخدام 

ال��ت��م��ي��ي��ز، وه�����ي ت���ل���ك الم���رح���ل���ة ال��ت��ي 

�أم���ورا  ي���درك  �أن  الم���رء  فيها  ي�ستطيع 

زائدة عليهِ، ويتجاوز علم المح�سو�سات، 

ويرتقي خطوة في طور التطور المعرفي، 

ث�����مّ ي��خ��ل��ق ف���ي���ه ال���ع���ق���ل، وب�����ه ي����درك 

والم�ستحيلات،  والج���ائ���زات  ال��واج��ب��ات 

�إدراكه بكلّ  ويدرك فيه ما لا ي�ستطيع 

حوا�سه الخم�س.

و�إذا ك���ان الِح�������سّ مج���رد م��رح��ل��ةٍ في 

الإدراك، ي�أتي بعدها دور �آلة �أخرى في 

العقل.  وهي  الموجوداتِ؛  على  التّعرفِ 

يثار  قدْ  ال��ذي  البديهي  الت�سا�ؤل  لكنّ 

في العلنِ ما �إذا كان العقل �آخر المداركِ، 

و�آخر و�سيلةٍ للتفكرِ والتدبرِ والمعرفة، 

وم��ا ي���راه ال��غ��زالي في ه��ذا ال�����ص��دد �أن 

العقل،  الآخ���ر بعد  ال��ط��ور  ال��ن��ب��وة ه��ي 

يقرّ  �أن  بالنبوة  يقول” الإ��يمان  حيث 

فيه  تنفتح  ال��ع��ق��ل،  وراء  ط��ور  ب���إث��ب��ات 

عين يدرك بها مدركات خا�صة، والعقل 

�إدراك  عن  ال�سمع  كعزل  عنها  معزول 

الأ�صوات،  �إدراك  والب�صر عن  الألوان، 

المعقولات،  �إدراك  عن  الحوا�س  وجميع 

ع��ل��ي��ه  ع���ر����ض���ت  ل����و  الم���م���يّ���ز  �أن  وك���م���ا 

م���درك���ات ال��ع��ق��ل لأب���اه���ا وا���س��ت��ب��ع��ده��ا، 

�أب���ى م��درك��ات  ال��ع��قال�ء  ف��ك��ذل��ك بع�ض 

وا�ستبعدها”. النبوّة 

ل��ك��ن في م���ا ت��ف��ي��د ال��ن��ب��وّة م���ع ت��وف��ر 

الإن�سان نور العقل؟ و�إن خالفت العقل 

يلغي  لا  ال��غ��زالي  �إنّ  ن�����ص��دق��ه��ا؟  ك��ي��ف 

بل  الت�صوّف،  �أو  الوحي  ل�صالح  العقل 

�إن العقل عنده مكانته، ولهذا تحدّث في 

نقي�ضين  لكنه وقع في  الإحياء وغيرهِ، 

بالعقلِ  نوازن  فكيف  جمعهما،  ي�صعب 

مع �شتى النبوّات؟

الم��ت�����ص��وف��ة ق��د ذم  ب��ع���ض��  �أنّ  وي��ذك��ر 

العقل”  ب���أنّ  الغزالي  و�أجابهم  العقل، 

ن���ور ال��ب���ري�ص��ة ال��ت��ي ب��ه��ا ي��ع��رف الله، 

ف��ك��ي��ف يت�صور  ر���س��ل��ه،  ���ص��دق  وي��ع��رف 

و�إنْ  ت��ع��الى عليه.  �أث��ن��ى الله  وق��د  ذمّ���ه 

ذُمّ فما الذي بعْده يُحمد؟.. لكن كيف 

الخ�����روج م���ن ح���ال���ة اخ���تا�ل�ف ف��ح��وى 

العقل؟ الن�صو�ص من مقت�ضيات 

بين النبوة والعقل.. هل يُجمع بين النقي�ضين؟
 

ب�سام الكلباني

بعيدا كلّ البعد عن فل�سفة الغزل و�إغراءاتها، �أجدني ما زلت �أميل �إلى التغزل في عالم فاق كل العلماء، وكان حديث زمانه، و�سابقا لأوان ع�صره، ذلك 

الإمام الأعجوبة ذو ال�شمولية المطلقة في فل�سفة العقل ومداركها ومقا�صدها، ونظرية المعرفة، وعلاقتها بالعقائد والإيمان. كان لحجة الإ�سلام الإمام 

�أبي حامد الغزالي علوم �شتى، لا تختزل في �إطار معرفي واحد، فقد كتب في الفقه و�أ�صوله، وفي الفرق وعلم الكلامِ، وفي المنطق والفل�سفة والتربية 

والت�صوّف؛ والذي كان خلا�صة م�سيرته ال�صوفية الروحية ب�أن �شاركنا طريقة التعبد والتجلي والع�شق الإلهي في كتابِه “�إحياء علوم الدين”.

5 ربيع الثاني  1436هـ  -  فبراير  2015م

bassam.alkalbani@aiesec.net


