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المعنون  مقاله  في  ط��ه،  محمد  م�صطفى  يطرح 

�إ���ش��ك��ال��يّ��ة  والم�ضمون”،  ال�����ش��ك��ل  بن�ي�  بـ”الهوية 

هي  بم��ا  وتج��ل��ي��ات��ه��ا؛  م��ع��الم��ه��ا  وي��ح��دد  »الهويّة”، 

والتدخل  الح�ضارة  �صناعة  على  والباعث  المحرك 

يبحث  ��ّمنا  �إ الإن�سان  �أنّ  وي��رى  التاريخ.  حركة  في 

ع��ن هُ��وي��ت��ه في ع�����ص��ر ال��ت��ح��ولات، وت��غري� ال��ن��م��اذج 

الإر����ش���ادي���ة الح���اك���م���ة، وت���ب���دل الم�����س��ل��م��ات وتم��يّ��ع 

ال��ه��وي��ات ب��ال��ت��ب��ع��ي��ة. وب��ال��ت��الي ف������إنّ ال��ب��ح��ث عن 

الح�ضاري  للتحول  �أطروحة  �سوى  لي�ست  الهوية 

وال��ن��ه�����ض��ة وال��ب��ح��ث ع��ن ���ص��ي��اغ��ة ج��دي��دة ل��ت��اري��خ 

الأمم وال�شعوب.

�أطروحته  في  ينطلق،  الكاتب  �أنّ  نرى  هنا،  من 

ل��ل��ه��وي��ة، م��ن ب��واع��ث خ��ارج��يّ��ة، وح��اج��ات مطبَّقة 

ال��ف��ردِ  �سلبيةِ  دلال���ةِ  �إلى  يحيل  مم��ا  ال��ف��رد،  ع��ل��ى 

لا  خ��ارج��ه  م��ن  والتغيير  البحث  لبواعث  وتلقّيه 

�إتيان  داخله. وك�أنّ الفرد في الح�ضارة نائم ينتظر 

لينه�ض  ع��ل��ي��ه  ب��ت���أثري�ات��ه��ا  الأخ�����رى  الح�����ض��ارات 

�أن��ات  في  المتماهية  �أن��اه  عن  فيبحث  الخ��وف  بدافع 

�أخرى. وهنا رائحة �أ�صولية قد تحيل �إلى �ضرورة 

دون  بها  والتم�سك  الأ�صيلة  الهوية  على  الانكفاء 

ا�ستخدامه  من  ذل��ك  على  �أدل  ولا  التغيير؛  تقبل 

“�إر�شادية  ن���ح���و  م����ن  ال����دلال����ة  �أب����وي����ة  لأل����ف����اظ 

المنهجية. حاكمة”، فيحكم على نف�سه بالأ�صولية 

�إنّ الموقف من الهوية، كما يراه الكاتب، يت�شكل 

ع��ن��دم��ا ت��ق��ف الج��م��اع��ة في حر�ي��ة تج����اه م��و���ض��وع 

النموذج  نقل  الجماعة  على  يتعذر  عندما  الهوية، 

وبالتالي  اللاحقة،  الأجيال  �إلى  الإر�شادي الحاكم 

ت�ست�شعر الجماعة بالخطرَ المحدّق بها، في�صبح من 

مواجهتها  الحري�ة،  ه��ذه  ح��ول  الح��دي��ث  الم�صيري 

وال��ق��ط��ي��ع��ة  الج��م��اع��ة«  ت��ف��ك��ك  �أوان  “فوات  ق��ب��ل 

الهوية.  ه��ذه  �شفرة  تج��اه  الجيلين  بني�  الفاهمة 

لهذه  والج��دي  الثاقب  الا�ستي�ضاح  �أهمية  ويطرح 

�أف���راد الج��م��اع��ة الإ���يمان  �إلى  �أنّ���ه يعيد  الحر�ي�ة - 

ال�شفرة. بمركبات 

�إنّ ا�ستخدام الكاتب لكلمات من مثل “الخطر” 

و”فوات الأوان” لَيدلّنا على توجّه المثقف العربي 

تو�صيفاته  خال�ل  م��ن  ي��رى،  و�أن���ه  المجتمع،  تج��اه 

و�إلا  يديه.  في  المجتمع  �سدانة  للمجتمع،  البديعة 

علمية  �أط��روح��ة  في  الكلمات  ه��ذه  مثل  معنى  فما 

المو�ضوعية في تو�صيفها. تلتم�س 

ثم تطرق الكاتب �إلى تحديد المعنى الم�صطلحي 

بمعنى  الإتيان  من  منطلقا  الهوية؛  من  المق�صود 

الم��اه��ي��ة، وتجليها  ت�����ش��خ��ي���ص��  �أنّ���ه���ا  ل��ه��ا،  �إج���رائ���ي 

بدليل  فل�سفيّ؛  المعنى  وه���ذا  ال��واق��ع،  �أر�ض���  على 

الم�����ص��ط��ل��ح��ات الم�����س��ت��خ��دم��ة ل��ت��ع��ري��ف��ه، و�أق�������ص���د 

من  ال��ل��غ��وي  بالمعنى  �أع��ق��ب��ه  “الماهية”.  م�صطلح 

المعجم الو�سيط، ال�صادر عن مجمع اللغة العربية 

التي  ال�شخ�ص  �أو  ال�شيء  حقيقة  �إنّها  القاهرة،  في 

ت�صور محمد عمارة  ط��رح  ث��م  غر�ي�ه.  ع��ن  تم��ي��زه 

والم�شترك  والج��وه��ري  الثابت  القدر  �أنّ��ه��ا  للهوية 

التي تميّز ح�ضارة  العامة  والق�سمات  ال�سمات  من 

ه��ذه الأم���ة ع��ن غري�ه��ا م��ن الح�����ض��ارات. ع��اد مرة 

فعل  �أنّ��ه  للم�صطلح؛  الفل�سفي  المعنى  �إلى  �أخ��رى 

العربية  �إلى  انتقل  الم�صطلح عندما  الكينونة، لكنّ 

ق��د ت��غري�تْ م��ع��ه ب��ع���ض�� ك��ل��م��ات ت��ع��ري��ف��ه؛ ف��ق��ال��وا 

مكان  و”الوجود”  “الهو”،  مكان  بـ”الموجود” 

الاج��ت��م��اع��ي  ب��الم��ع��ن��ى  الم���ع���اني  خ��ت��م  “الهوية”. 
للفرد  ال�شخ�صية  الم��م��ي��زات  تح��دي��د  �أنّ��ه��ا  للهوية 

من خلال مقارنة حالته بالخ�صائ�ص الاجتماعية 

العامة.

�أتبينها  لا  هنا  الكاتب  اتبعها  التي  المنهجيّة  �إنّ 

الم�����ص��ط��ل��ح في  م��ع��اني  بن�ي�  ن��ف�����س��ه  وزّع  �إذ  ج����يّ����دًا؛ 

ح���ق���ول م��ع��رف��ي��ة م��ت��ب��اي��ن��ة في ت���ن���اول���ه���ا لم��و���ض��وع 

من  ا�ستقاه  ال��ذي  الفل�سفي  المعنى  فمن  ال��ه��وي��ة. 

المعنى  �إلى  ال��ع��ل��وم،  ج��ام��ع  م�صطلحات  مو�سوعة 

ال��ل��غ��وي في الم��ع��اج��م ال��ل��غ��وي��ة )غر�ي� ال��ف��ل�����س��ف��ي��ة(، 

ينعك�س  ال����ذي  ع���م���ارة  مح��م��د  الم��ف��ك��ر  ت�����ص��ور  �إلى 

بالنظر  الإ�سلامي،  الاجتماعي  الهمّ  بو�ضوح  فيه 

الإ���سال�م��ي��ة  ال���وح���دة  ���س��ب��ي��ل  �إلى مج���ه���ودات���ه في 

كما  الفل�سفي  الم��ع��ن��ى  �إلى  لينتقل  )الج��م��اع��ي��ة(، 

الكلام  علماء  هنا  يق�صد  ولعله  العرب،  �إلى  انتقل 

الذين ا�ستفادوا مما نقل �إلى العربية من فل�سفات 

مع  يتوافق  بما  �صياغتها  و�أع��ادوا  �إغريقية  �إلهية 

بدليل  الإ�سلامي؛  اللاهوت  من  الدفاعي  الهدف 

و”الهو”  “الهوية”  لم�صطلح  ح��دث  لم��ا  تو�صيفه 

بامتياز.  �أخرى كلامية  تعوي�ض بم�صطلحات  من 

�أخرً�ي��ا ع���اد، م���رة �أخ����رى، �إلى الم��ع��ن��ى الاج��ت��م��اع��ي 

الفرد لا الجماعة. ولعله  للهوية كما ينعك�س على 

المعرفية،  الحقول  ح�سب  للمعاني،  تناوله  نظّم  لو 

في  �أج���اد  لَ��ك��ان  بينها  الدقيقة  للفروقات  وتبيينه 

الطرح �أكثر. ناهيك عن �سكوته عن الحقل المعرفي 

الذي ي�شتغل فيه، مما قد ي�سبب ت�شتتا في منهجية 

البحث.

على  ال����وق����وف  ا���س��ت��ح��ال��ة  �إلى  ال���ك���ات���ب  ي���ري�ش�� 

لها،  الجغرافية  الح��دود  ت��ع��دّت  ح�ضارة  �أي  هوية 

وت��خ��ط��ت��ه��ا في ع���ط���ائ���ه���ا، بم���ج���رد ال����وق����وف ع��ل��ى 

يعيد  ال���ذي  الح�����ض��اري  �أو  ال�سيا�سي  ا�ستقلالها 

بالح�ضارة  لذلك  ويمثّل  القومية،  �شخ�صيتها  لها 

�أخ�����رى؛  م��غ��ال��ط��ة  ه��ن��ا  �أرى  و�إني  الإ����سا�ل�م���ي���ة. 

ف��ك��ي��ف ع���نّ���تْ ال��ت�����س��وي��ة بن�ي� م�����س��ت��ويني� مختلفين 

�أ�سا�س  على  يقوم  ديني  م�ستوى  الأول  للح�ضارة، 

الجغرافية،  الحدود  واختفاء  الإ�سلامية  الخلافة 

والآخ�����ر م�����س��ت��وى ق���وم���يّ ي��ق��وم ع��ل��ى �أ����س���ا����سٍ من 

الح���ك���وم���ة الم���رك���زي���ة الح���دي���ث���ة ال���ت���ي ت�����ص��رّ ع��ل��ى 

للأر�ض  الانتماء  عن  الناتجة  ال�شعورية  الوحدة 

ح�ضارة  ع��ن  الح��دي��ث  يمكن  �أنّ���ه  كما  الخليفة.  لا 

يمكن  لا  �أنّ���ه  �إلا  ال��ت��اري��خ،  م��ن  حقبة  في  �إ�سلامية 

الحديث عن ح�ضارة قومية عربية.

ت����أت���ي �أه��م��ي��ة �إ���ش��ك��ال��ي��ة ال��ه��وي��ة، ك��م��ا ي��راه��ا 

�أو  )الح�ضارية  ال��ذات  ت�ؤكّد  كونها  من  الكاتب، 

من  الفرد  تمكّن  التي  ال�شفرة  لأنّها  الفردية(؛ 

الآخرون  عليه  ويتعرّف  الآخرين،  على  التعرّف 

تلك الجماعة. تجمع هذه  �إلى  منتميًا  باعتباره 

والثقافة،  التاريخ،  العرقية:  عنا�صرها  ال�شفرة 

والواقع الاجتماعي. مُ�سقطًا هذا التنظير على 

انتماء  مج��رد  لي�ست  ب���أنّ��ه��ا  الإ���سال�م��ي��ة  الهوية 

تتمثّل  عميقة  معي�شية  منهجية  ب��ل  ���وري،  �ص���ُ

في ت��وح��ي��د الله ب��رب��وب��ي��ت��ه و�أل��وه��ي��ت��ه و���ص��ف��ات��ه، 

والإ��������يمان ب������أن ر����س���ال���ة مح���م���د ه���ي ال��ر���س��ال��ة 

العقيدة  تعاليم  م��ن  تحمله  م��ا  و�أن  الخ��اتم��ة، 

والت�شريعات تمثل الحق المطلق والدين المرت�ضى 

خطورة  ال�سطح  �إلى  تظهر  وبالتالي  الله.  عند 

الت�أثيرات الخارجية )الإعلامية/ الاجتماعية( 

على الفرد الم�سلم )ال�سلبي/ المتلقي(.

�صوته،  وكبْت  القطيع،  �صنع  يت�أتى  هنا  ومن 

والاك��ت��ف��اء ب��اق��ت��ي��اده خ��ل��ف ���س��دَن��ة ه���ذه ال��ه��وي��ة 

)الدين(. ويتم من خلال هذا التنظير اختزال 

ميتة،  �أ�صولية  في  الإ�سلامي  الرت�اث  من  كثير 

تلهث وراء الفهم ال�سطحي للن�ص الذي يقت�صر 

�سلبية  ي��رون  الذين  ال�سدنة  ه���ؤلاء  على  فهمه 

ال��دي��ن.  ن�صو�ص  �أم���ام  )الم��ت��ل��ق��ي(  الم�سلم  ال��ف��رد 

�أنّ��ه  ك��ذل��ك،  المنهجية  اخ��تال�ل  ي��دل��ل على  ومم��ا 

معي�شية  “منهجية  الإ�سلامية  الهوية  �إن  ق��ال 

ت�صوّرات  ع��ن  حديثًا  ذل��ك  �أع��ق��ب  ث��م  عميقة”، 

�أف��ك��ارٌ  فهي  ب��ال�����ض��رورة؛  معي�شية  لي�ست  كونية 

ت�شكل  ولا  المفكّر،  خ��ارج  لها  وج��ودَ مو�ضوعيّ  لا 

فالم�ؤمن  للفرد؛  المعي�شية  الحياة  في  كبيرا  فارقا 

ب���ه���ا ي��ع��ي���ش�� في ظ���ل دول�����ة م���دن���ي���ة ت�����ض��م غري� 

م�ؤمنين بها كذلك، وينالون الحقوق بالت�ساوي.

فل�سفية،  مفاهيم  عن  الحديث  ا�ستغلال  �إنّ 

مثل “الهويّة”، في �سبيل ت�أكيد �أفكار �إق�صائية، 

الديني  الت�صوّر  في  المطلق  الح��ق  اقت�صار  مثل 

الإ�����سا�ل��م����يّ ف��ق��ط - لَ����هُ����وَ تا�ل�ع���ب ب��الم��ن��ه��ج��ي��ة 

ال��ع��ل��م��ي��ة؛ ف��ل��ل��ب��ح��ث ال��ف��ل�����س��ف��ي ح��ق��ل��ه الم��ع��رفي 

به  الخا�ص  حقله  الديني  وللبحث  ب��ه،  الخا�ص 

الب�شر،  بني�  ال��عال�ق��ات  تنظيم  في  يبحث  ال���ذي 

وعلاقة الب�شر بالله. �أكاد �أجزم �أنّ هذا هو عينُه 

“الإ�سقاط” بمفهومه الفرويديّ، لكن بتطبيق 
المعرفية. يدّعي 

ي�����ح�����اول ال����ك����ات����ب الإم�����������س�����اك ب��ال��ق�����س��م��ات 

الج��وه��ري��ة، ك��م��ا ي���راه���ا، ال��ت��ي ت�����ش��ك��ل “الجزء 

ويتطرق،  الإ�سلامية”.  �أمتنا  هوية  في  الأ�صيل 

�أج������ل ذل������ك، �إلى ثا�ل�ث���ة م���ف���اه���ي���م؛ ه���ي:  م����ن 

العروبة، التدين، والاعتدال.

يقدم “العروبة” كمفهوم ح�ضاري فكري، لا 

بعمق جذورها  لذلك  وي�ستدل  عن�صري؛  عرقي 

لي�ست  و�أنّ��ه��ا  “التغريب”،  ج��ذور  �ضحالة  �أم��ام 

من خ�صو�صية للأمة العربية، بل هي من لوازم 

ي���ؤدي  �أن  الم�سلم  ع��ل��ى  ي�ستحيل  ال��ت��ي  الإ���سال�م 

بغيرها. �صلاته 

ق�سمة  �أنّ����ه  “التدين”،  م��ف��ه��وم  �إلى  ينتقل 

جماعية مميزة لهذه الأمة، على خلاف التدين 

في الأمم الأخرى الذي يقوم على فردية علاقة 

الإ�سلامية  الأم���ة  في  التدين  و�أنّ  ب��الله.  ال��ف��رد 

هو الروح ال�سارية في كل علوم التمدن والإبداع 

الب�شري. العمران  الح�ضاري وتنمية 

ال�����ذي  “الاعتدال”  م����ف����ه����وم  و�أخرً������ي�������ا، 

تاريخها  ط��وال  الإ�سلامية  الأم��ة  به  “تميزت 
و”جماع  ثابتة”،  “�سمة  و�أنّ���ه���ا  الح�ضاري”، 

الإ�سلامية”. الهوية 

الرجعية  م�����أزق  في  نف�سه  ي�����ض��ع  ال��ك��ات��ب  �إنّ 

ال��ت��ي يطرحها؛  الإ���ش��ك��الات  ال��ع��دي��د م��ن  �أم����ام 

ال�سلبي  بمعناها  والآخر”  “الأنا  ثنائية  فمن 

معرفيين  م�ستويين  بين  خلطه  �إلى  الإق�صائي، 

حتميته  �إلى  �إ���سال�م��ي(،  )ع���روب���ي/  م��ت��ب��اي��نني� 

فيما يخ�ص  فقهي قديم  �أمام خلاف  ال�صارخة 

قراءة  في  وا�ضح  خلل  �إلى  �إ�ضافة   . العبادة.  لغة 

التاريخ الإ�سلامي؛ فالتاريخ الإ�سلامي، كغيره، 

مرّ بمراحل كان فيه الفكر �إق�صائيًا حد الجمود 

والتقهقر.
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